_ विशिष्टद्वेत-वेदान्त में प्रमेय-मीमांसा 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय की डी. फिल्‌. उपाधि हेतु 


प्रस्तुत 


शोध-प्रबन्ध 


अनुसन्धाता 
श्याम सुन्दर तिवारी 


एम. ए. (जे, आर. एफ.) 





इलाहाबाद विश्वविद्यालय, 
संवत्‌ 2054 वैक्रमीय 


न औ जज जेजजज जब 47777: 7ऋ:ऋ:2/३४::४४३:::४:४:४४३४:४:३४४४:४:४४४४४४४४४४३४४४४४४४४ 
प्रावकक्रथन 
३ 2 22 0%**२*%*****%**+$*$२$**+**0$*०0*++%५*+२०+ ३४५४० ३ ७ कक कक कह के कक कक 


अनादिकाल से मानव-मस्तिष्क इस दृश्यमान प्रपञच के रहस्यपूर्ण तथ्यों को जानने 
के निमित्त जिज्ञासु रहा है । इसी जिज्ञासा ने मानव-इतिहास में नैकविध आविष्कारों को 
जन्म दिया है, जिनमें से एक है- 'दर्शन'। भारतभूमि में पुष्पित एवम पललवित होने वाले 
जितने भी दाशैनिक सम्प्रदाय हैं, चाहे वे आस्तिक हों अथवा नास्तिक, प्राचीन हों अथवा 
अवाचीन, सभी का समावेश भारतीय दर्शन के अन्तगत किया जाता है । यह भारतीय दर्शन 
की अपनी व्यापक दृष्टि का उदाहरण है । इसी क्रम में भारतीय दर्शन के घड़दर्शन के 
अन्तगैत परिगणित 'वेदान्त दर्शन' अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । वेदान्त साहित्य में वेदों का 
निर्णयार्थ या निश्चयार्थ वर्णित है | वेदान्त के विभिन्‍न सम्प्रदायों में विशिष्टाद्वैत वेदान्त का 
अनुत्तम स्थान है, जिसके प्रधान व्याख्याकार आचार्य रामानुज हैं । विशिष्टाद्रैत दर्शन 


श्रीवेष्णव या भागवत मत पर आधृत है । 


यद्यपि विशिष्टाद्गैत वेदान्त पर अनेकानेक लोगों ने अत्यन्त महनीय शोधकार्य एवं 
पुस्तकें लिखा है, किन्तु विशिष्टाद्वैत की 'प्रमेय-मीमांसा' पर कोई भी शोध कार्य अभी तक 
प्रकाश में नहीं आया है । प्रस्तुत 'शोध-प्रबन्ध ' इसी रिकतता की पूर्ति हेतु किया गया एक 
लघु प्रयास है, जिसमें मैने प्रमेय का तात्पर्य बताते हुए सभी प्रमेयों की समीक्षा एवं 
विश्लेषण प्रस्तुत करने का प्रयास किया है । 'प्रमेय-मीमांसा' के अन्तर्गत विशिष्टाद्ैत के 
सभी तत्वमीमांसीय सिद्धान्त समाहित हैं । अतः इससे स्पष्ट है कि विशिष्टाहैत की 


तत्वमीमांसा उनके प्रमेयों पर ही आधारित है । 


"'विशिष्टाद्वैत वेदान्त में"प्रमेय-मीमांसा'' ब्रिषय पर शोध करने की सत्प्रेरणा मुझे मेरे 


$ 


गुरुवय, भारतीय दर्शन एवम्‌ संस्कृत-साहित्य के विद्वान्‌ श्रद्धेय डा0 रामकिशोर शास्त्री, 
रोडर, संस्कृत-विभाग इलाहाबाद विश्वविद्यालय, से मिली, जिनके दिद्वत्तापूर्ण पर्यवेक्षण में 
यह शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत कर पा रहा हूँ । विश्वविद्यालयीय शिक्षा के शेशव काल से ही 
आदरणीय गुरुवर्य, पुत्रवत्‌ स्नेह के साथ, यथावसर उचित सलाह एवं निर्देश देते हुए मेरा 
उत्साहवर्धन करते रहे हैं । अतः तद्धेतु किसी प्रकार का कृतज्ञता ज्ञापन निश्चय ही उस 
सहज स्नेह की गुरुता का कम ही करेगा । परम पूजनीय गुरुदेव ने प्रस्तुत शोध विषय की 
दुरूहता को दृष्टिगत करते हुए भी,कदाचित्‌ दर्शन विषय में मेरी अभिरुचि तथा विद्यालयीय 
एवं विश्वविद्यालयीय शैक्षणिक योग्यताओं को देखकर ही मुझे यह विषय प्रदान करने की 
कृपा की है | एतदर्थ मैं उनसे अनुण नहीं हो सकता । 


गुरुदेव की कृपा एवं अपने परिश्रम से शोध विषय को समझने तथा उसको क्रमिक 
रूप से निरूपित करने का प्रयास मैने किया है । मेरा प्रयास कितना सार्थक एवं सफल है 


यह तो वे सुधीजन ही समझ सकते हैं, जिनके समक्ष यह शोध-प्रबन्ध सादर प्रस्तुत है । 


संस्कृत विभाग, इलाहाबाद विश्वविद्यालय की वर्तमान अध्यक्षा प्रो0 ज्ञानदेवी 
श्रीवास्तव को भी मै सादर नमन करता हूँ, जिनका स्नेह हमें परास्नातक कक्षा से ही 
मिलता रहा है | इलाहाबाद विश्वविद्यालय के भूतपूर्व कुलपति एवं संस्कृत विभाग के 
अध्यक्ष प्रो0 सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव एवम्‌ प्रो0 सुरेश चन्द्र पाण्डेय, पूर्व विभागाध्यक्ष, संस्कृत 
विभाग के ही भूतपूर्व रीडर गुरुवर्य पं) राजकुमार शुक्ल जी के प्रति भी मैं सादर नमन 
समर्पित करता हूँ, जिनके उत्साहवर्धन एवम्‌ वि्धत्तापूर्ण सुझावों से मैं अध्ययन काल के 
दौरान सदा लाभान्वित होता रहा हूँ । संस्कृत-विभाग के गुरुजनों- प्रो चन्द्रभूणण मिश्र, 
डॉ0 कौशल किशोर श्रीवास्तव तथा डॉ0 शंकर दयाल द्विवेदी का भी मैं आभारी हूँ, जिनके 


सान्निध्य एवम्‌ सत्परामशों' के कारण ही आज मैं यह 'शोध-प्रबन्ध' प्रस्तुत कर पा रहा हूँ । 


मातृऋण एवं पितृऋण से कोई भी व्यक्ति अनृण नहीं हो सकता । जिस ममतामयी 
माँ श्रीमती थ्रृड.गारी देवी एवं जिन वात्सल्यागार पिता पं0 श्री अक्षयवर नाथ तिवारी के 
लाड-प्यार में जन्म से लेकर अद्यावधि पला-बढ़ा और जिन्होंने जीवन के अनेक झंझावातों 
को सहन करते हुए न केवल मेरी खुशी में ही अपने सुखों का अनुभव किया, अपितु उच्च 
अध्ययन के लिए सदैव सत्प्रेरणा प्रदान किया, उन माता-पिता जी से तो जन्म-जन्मान्तर 
ऋण मुक्त होना असम्भव है । अपने अग्रज श्री प्रेम सागर तिवारी, डिप्टी रजिस्ट्रार 
को-आपरेटिव, जिनके स्नेहिल सान्निध्य एवम्‌ कठोर अनुशासन में रहकर मै अद्यावधि 
परिपुष्ट हुआ तथा जिन्होंने मुझे बचपन से लेकर अब तक अध्ययन हेतु समस्त साधन 
उपलब्ध कराकर भ्रातृत्व के साथ-साथ पितृत्व का भी निवाह किया, उन महनीय भ्रातृचरण 
को मैं सादर नमन करता हूँ तथा उनके प्रति कुतज्ञता के दो शब्द व्यक्त करना अपनी 
धृष्टता समझता हूँ । अपने पितृव्य श्री जयशंकर तिवारी 'ए0आर0टी0ओ0' उ0प्र) से भी 
ऋणमुक्‍क्त होना असम्भव है, जिनके आशीष एवं सत्प्रेरणा से मैं शैक्षणिक जीवन के 
साथ-साथ व्यक्तिगत जीवन की भी तमाम समस्याओं को सुलझाता रहा हूँ । इसी के साथ 
मै अपनी भ्रातृजाया श्रीमती विभा तिवारी एवम्‌ पाणिग्रृहीती (धर्मपत्नी) श्रीमती मीरा तिवारी 
को भी धन्यवाद देने की औपचारिकता का निर्वहन कर रहा हूँ, जो मुझे कर्तव्यपथ पर 
निरन्तर अग्रसर होते रहने की प्रेरणा देती रही हैं । अपनी भ्रातृजाया के पिता श्री रामबरन 
पाण्डेय एवं माता श्रीमती प्रभावती देवी को भी मैं सादर नमन करता हूँ,जिन्होंने उच्च शिक्षा 
के दौरान मुझे पारिवारिक वातावरण प्रदान किया तथा जो शोध कार्य के प्रति प्रेरित करने 
के उद्देश्य से शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत करने से पहले ही मुझे 'डा0 साहब' कह कर सम्बोधित 
करते थे । 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के पूण होने में उत्साहव्धन एवं प्रेरणा प्रदान करने वाले 


प्रख्यात चिकित्सक डा0 एस0पी0 पाण्डेय, मेडिकल आफिसर होम्योपैथी, इतिहास के विद्वान 


डा0 रामवर्ण शुक्ल, प्रवक्‍ता इलाहाबाद डिग्री कालेज, डा0 व्यासजी द्विवेदी, रीडर, सी0एम0पी0 
डिग्री कालेज, पं0 शालिग्राम मिश्र, प्रधानाचार्य , नेहरू इण्टर कालेज, रोही, श्री शिवश्याम पाण्डेय, 
प्रधानाचाय, ऋषणिकुल उ0मा0वि0 राजापुर, इलाहाबाद , डा0 विजय प्रकाश श्रीवास्तव, डायरेक्टर 
सी0आई0एस0 कोचिंग इन्स्टीट्यूट इलाहाबाद, श्री हरिशंकर दुबे, उपजिलाधिकारी, संस्कृत 
साहित्य के विद्वान एवम अग्रजतुल्य डा0 अरविन्द मिश्र, प्रवक्‍ता, संस्कृत विभाग जी0डी0 
बिनानी पी0जी0 कालेज, मीरजापुर, तककशास्त्र के विद्वान्‌ श्री अविनाश तिवारी, डायरेक्टर, 
इलाहाबाद कोचिंग सेंटर, श्री रविराज प्रताप मल्ल, व्यापारकर अधिकारी, श्री अनिल कुमार 


पाण्डेय, पुलिस उपनिरीक्षक के प्रति कृतज्ञता ज्ञापित करना मैं अपना पुनीत कर्तव्य समझता 


हूँ । 


माता-पिता एवम्‌ गुरुजनों के अतिरिक्त इस शोध-प्रबन्ध के पूर्ण होने में विद्वान्‌ 
सहपाठी एवम्‌ अग्रज का दायित्व-निर्वहन करने वाले श्री शिवाकान्त द्विवेदी, खण्ड विकास 
अधिकारी ने तो अप्रतिम सहयोग दिया है। इसके लिए मै उनके प्रति आभार प्रकट करना 
अपना प्राथमिक कर्तव्य समझता हूँ । उनके अतिरिक्त अग्रजतुल्य श्री नीरज कुमार शुक्ल, 
पी0सी0एस0 एवं सुहृदगण श्री मनीष पाण्डेय, वरिष्ठ शोध अध्येता, श्री सुरेश चन्द्र पाण्डेय, 
सहायक अध्यापक, श्री धर्मेन्द्र कुमार, जिला बेसिक शिक्षाधिकारी, श्री जगदीश त्रिपाठी, जिला 
पंचायत राज अधिकारी तथा अनुजवत्‌ श्री महेन्द्र यादव, श्री उमेश मिश्र, पी0सी0एस0, श्री 


सतीश दूबे, श्री निर्मेश कुमार द्विवेदी, खण्ड विकास अधिकारी, श्री श्यामाकान्त द्विवेदी के 


अनन्य सहयोग का मैं हृदय से आभार प्रकट करता हूँ । 


'विश्वविद्यालय अनुदान आयोग' को भी मै हार्दिक धन्यवाद देता हूँ जिसके द्वारा 


शोध-वृत्ति के रूप में दी गई आर्थिक सहायता से मैं पुस्तकें खरीदकर एवम्‌ विभिन्‍न 


विश्वविद्यालयों के पुस्तकालयों में जाकर शोध सम्बन्धी सामग्री समायोजित कर सका हूँ । 


अन्त में टड्‌.कणकर्त्ता श्री राज कुमार गुप्ता को शोध-प्रबन्ध के टड.कणकार्य को 
यथासम्भव शुद्ध रूप में सम्पन्त करने के लिए साधुवाद देता हूँ तथा साथ ही अन्य समस्त 
जाने-अनजाने मित्रजनों को यथोचित्‌ धन्यवाद ज्ञापित करता हुआ मै, प्रकृत शोध-प्रबन्ध 
को नीर-क्षीर विवेक हेतु विद्वद्समुदाय के समक्ष प्रस्तुत करने का कर्तव्य निर्वाह कर रहा 
हूँ । 


मकरसड्क्रान्ति हि ं 
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दर्शन का अर्थ 


मनुष्य एक चिन्तनशील प्राणी है। फलतः उसके सामने फैला विशाल विश्व तथा 
उसका अपना जीवन उसके समक्ष कुछ ऐसी गुत्थियाँ, कुछ ऐसे प्रश्न उपस्थित करते हैं जो 
जीवन के किसी विशेष पहलू से सम्बन्धित नहीं होते तथा जिनपर चिन्तन करने के लिए वह 
बाध्य हो जाता है। 'दर्शन' मनुष्य के इसी प्रकार के चिन्तन की उपज है। विश्व तथा जीवन 
के सम्बन्ध में ऐसे ही व्यापक ज्ञान प्राप्त करने की जिज्ञासावश मनुष्य दार्शनिक चिन्तन 
प्रारम्भ करता है। इसलिए कहा जा सकता है कि दशैन विश्व तथा जीवन को उसकी 


समग्रता में समझने का एक बौद्धिक प्रयास है। 


'दशैन' शब्द 'दृशिर'प्रेक्षणे धातु से करण अर्थ में ल्युट [अन| प्रत्यय लगकर बना 
है, जिसका व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है -“दृश्यते अनेनेति दर्शनम्‌' अर्थात्‌ जिसके द्वारा प्रकृष्ट रूप 
से देखा जाय,वह दर्शन है। भाव अर्थ में दर्शन का तात्पर्य 'दृश्यते इति दर्शनम' अर्थात्‌ जो 
देखा जाय, वह दर्शन है। इस प्रकार जो देखा जाय तथा जिसके द्वारा देखा जाय वह दोनों 


ही दर्शन है। अमरकोश में दर्शन का अर्थ अवलोकन या ईक्षण किया गया है।। 


भारतीय दर्शन में 'दर्शन' शब्द का प्रयोग केवल तत्वदृष्टि या तत्वसाक्षात्कार के 
करणभूत-प्रज्ञा चक्षु के अर्थ में ही नहीं हुआ है, बल्कि तत्त्वसाक्षात्कार की प्राप्ति के 
उपायों के रूप में भी हुआ है। तत्त्व का साक्षात्कार ही दर्शन का साध्य है तथा तत्त्व 
कहते हैं ब्रह्म के यथावत्‌ स्वरूप को।“ इसी तत्त्व या ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप के 
4. दर्शनालोकनेक्षणे-अमरकोश, 3/2/34. 


2 तद्‌ इति सबनाम, सर्व च ब्रह्म तस्य नाम तद्‌ इति तद्भावः , तत्त्वं ब्रह्मणो 


साक्षात्कार को ही दर्शन कहते हैं। मनु ने इसी तत्त्व साक्षात्कार को 'सम्यक्‌ दर्शन' कहा 


है। । 


'दर्शन' शब्द का प्रयोग पाश्चात््य वाड.मय में 'फिलॉसफी' के रूप में किया गया 
है , किन्तु भारतीय एवं पाश्चात्य विद्वानों में पर्यौप्त मतभेद है। पाश्चात्य वाड.मय में 
फिलॉसफी शब्द 'फाइलॉस' तथा 'सोफिया' इन दो शब्दों से मिलकर बना है, जिसमें 
फाइलॉस का अर्थ है 'अनुराग' या 'प्रेम' तथा सोफिया का अर्थ है 'ज्ञान) इस प्रकार फिलांसफी 
का अर्थ हुआ ज्ञान के प्रति अनुराण या प्रेम। पाश्चात्य जगत में फिलॉसफी का इसी अर्थ में 
प्रयोग हुआ है। इस प्रकार पाश्चात्य दाशनिकों के लिए 'दर्शन' या फिलसंपों बौद्धिक व्यायाम 
या बौद्धिक विलास की वस्तु होकर रह गया है। यद्यपि काण्ट, प्लेटो, शॉपेनहावर जैसे 
पाश्चात्य दाशनिक विचारकों ने फिलॉसफी को इसकी मूल परिधि से उठाकर व्यावहारिक 
बनाने का प्रयास किया है, किन्तु अन्य दार्शनिकों के लिए अभी भी 'फिलॉसफी' बौद्धिक 
विलास से अधिक कुछ नहीं है। यही भारतीय 'दर्शन' और पाश्चात्य 'फिलॉसफी' का भेद 


है। 


दर्शन की उत्पत्ति - 


दशन की उत्पत्ति कैसे और कहाँ हुई? इस प्रश्न पर विचार करना आवश्यक है। 
प्रायः भारतीय विद्वान्‌ संशय” या जिज्ञासा से दर्शन की उत्पत्ति मानते हैं। ऐसा लगता है 
॥ सम्यकृदर्शनसम्पन्न: कर्मभिर्न निबध्यते। 

दर्शनेन विहीनस्तु संसार प्रतिपद्यते।। मनुसंहिता, 6/74. 


2. नानुपलब्धे न निर्णतिष्थैन्याय: प्रवर्तते किन्तु संदिग्धे। न्‍्यायसूत्र पर वात्स्यायनभाष्य . 


कि जब मानव के लिए किसी कर्त्त॑व्य का विधान किया होगा, सुखप्राण्ति तथा दुःखनाश के 
उपाय बताए गए होंगे, तब उसे अपने स्वरूप तथा जगत्‌ के विषय में जिज्ञासा उत्पन्न हुई 
होगी। उसी से दर्शन की उत्पत्ति हुई होगी। कम से कम भारतीय दर्शन के मूल में यही 
प्रवृत्ति दिखायी देती है। पाश्चात्त्य विद्वान्‌ 'दर्शन' की उत्पत्ति 'आश्चर्य' से मानते हैं किन्तु 
भारतीय विद्वान इस मत से सहमत नहीं हैं। वे तो जिज्ञासा से ही परमसत्‌ को पाना चाहते 
हैं।? कुछ दुःख से भी दर्शन की उत्पत्ति मानते हैं, किन्तु उसकी परिणति दु:खनाश में 
करते हैं। 


जहाँ तक भारतीय दर्शन के उत्पत्ति स्थान का सम्बन्ध है, विद्वानों का विचार 
है कि ऋग्वेद में भारतीय दार्शनिक प्रवृत्ति का बीज प्राप्त होता है, जहाँ यह कहा गया है 
कि सबसे पहले पुरुष ही एकमात्र सत्‌ तत्त्व था और वही आगे भी रहेगा। वहीं... आगे 
कहा गया है कि उस सत्‌ पुरुष के मुख से ब्राह्मण, बाहुओं से क्षत्रिय, ऊरुओं से बैश्ंग 
तथा पैरों से शूद्र की उत्पत्ति हुई।/ ऋग्वेद के नासदीय सूक्‍त में कहा गया है कि सृष्टि 
के पहले न सत्‌ था,न असत्‌ था, रजस्‌ पातालपर्यन्त पृथ्वी आदि लोक भी नहीं थे; 
4. 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा-ब्रह्मसूत्र, 4//8,  'तद्विजिज्ञासस्व तद्ब्रह्मेति'- 


तैत्तिरीयडपनिषद्‌, 3/ 


2 पुरुष एवेदं सर्व यद्भूतं॑ यच्चभाव्यम्‌ । 


उतामृतत्वस्येशानो यदन्येनातिरोहति || - ऋग्वेद, 40/9/2. 


25 वहीं, 40/90/42. 


अन्तरिक्ष नहीं था,तो फिर क्‍या था? क्या जल ही जल था? इस प्रकार ऋग्वेद में 
जिज्ञासापरक, तत्त्वपरक वाक्यों से यह तथ्य उद्घाटित होता है कि दर्शन की उत्पत्ति 
जिज्ञासा से हुईं और इसका ख्रोत मुख्यतः ऋग्वेद ही है। चूँकि ब्राह्मण, आरण्यक और 
उपनिषद्‌ वेद के ही भाग हैं, इसलिए ये ग्रन्थ भारतीय दर्शन के मूल तो क्या, स्वयं भारतीय 


दर्शन हैं। 


भारतीय दर्शन का स्वरूप - 


भारतीय दर्शन मूलतः आध्यात्मिक है। प्रायः प्रत्येक भारतीय दाशनिक 
आत्मा' की सत्ता को स्वीकार करता है चाहे उसका स्वरूप कुछ भी हो। इसी 
अध्यात्मपरता से उद्वेलित होकर सभी दाशनिक एक 'परमसत्ता' की जिज्ञासा करते रहे 
हैं। इसी आध्यात्मिक मनोवृत्ति से उनके मन में विक्षोभ उत्पन्न हुआ जिसके कारण 
उनमें विचार की उत्पत्ति हुई और इस विचार को उन्होंने त्रिविध दु:खों के निवारणार्थ प्रयुक्त 
किया। इसीलिए भारतीय दशैन पर जो यह मिथ्या आरोप लगाया जाता है कि यह 
निराशावादी है, वह पूर्णतः निराधार है। यद्यपि भारतीय दर्शनों में दुःख-कातरता दिखायी 
देती है फिर भी वह उसका ध्येय नहीं है वरन्‌ उससे मुक्ति ही उसका परम ध्येय है।अतः 


भारतीय दशैन निराशावादी नहीं जवरन आशावादी है। 


_>बममानायए! >रउारपदीकादा पापा जाता ाादकपाथ० यवधबम्बारः आनशाआएथ0 उडनरा+प७७७ धाभम॥२००+ ाकरएयव अधकतनपापर असमयाअमाया! १रााकात मम सपाकरा-कंपब 4४७+॑-माए भरा दरार पहापान;त 2-2 ८क पाना २०य& ००००३ 'ल-यमम़वादमी पंप: कडोदुमलनांक॥ +क्पसाजजफा, उकइतार/४र+ उ०-प्ेजट, पीकमरफाइकाए' इकमजाएलपक 'कातनव+नाा चाकादपनदरसः फापवॉडन्ोप उनवमपम-- कसर ऑन आप स्ा-ा- यकीन, त:अपाइलम्यका अमरकान"-मार प्ाकदनआकी ऋमाप-मामकर ॥ातनमनदाोर फेडराञमल गरम 'परराभप-ा०&० धाम “कारामापका ।फामननाएल्‍न. षााशाआा७ 3पापाा-हममा भराकापक 4० जज. 


गा नासदासीन्न संदासीत्तदानीं, नासीद्रजो नो व्योमा परोयत्‌त..._ +- 
किमावरीव: कुह कस्य शमैन्नम्भ: किमासीत्‌ गहनम्‌ गभीरम ।। 


ऋग्वेद, 40/29/4 . 


स्वरूप के आधार पर भारतीय दर्शन को दो भागों में बॉटा जा सकता है- 
नास्तिक तथा आस्तिक। प्रायः यह कहा जाता है कि 'ईैश्वर' को मानना,न मानना, आस्तिक 
और नास्तिक होना है, जैसा कि पाणिनि मानते हैं। पाणिनि के अनुसार परलोक बुद्धि वाला 
आए्तिक और उससे भिन्‍न व्यक्ति नास्तिक कहा जाता है। किन्तु यह धारणा ठीक नहीं है, 
क्योंकि मीमांसा, और सांख्य ईश्वर को नहीं मानते हैं फिर भी नास्तिक कहे जाते हैं। 
आस्तिक और नास्तिक की एक दूसरी परिभाषा मनु ने दी है जो प्राय: सर्वमान्य है। मनु 
के अनुसार वेद के प्रामाण्य को मानने वाला आस्तिक है तथा वेद को अप्रामाण्य मानने वाला 


नास्तिक है।” 


इस प्रकार वेद की निन्‍दा करने वाला नास्तिक है तथा वेद में विश्वास करने 
वाला आप्तिक है। भारतीय दर्शन नास्तिक तथा आस्तिक के इसी स्वरूप के आधार पर दो 
भागों-नास्तिक तथा आल्तिक में बॉटा गया है। नास्तिक दर्शन के अन्तर्गत चार्वाक, जैन 
तथा बौद्ध दशन एवम्‌ आस्तिक दर्शनों में सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक पूर्वभीमांसा तथा 
उत्तरमीमांसा या वेदान्त की गणना होती है। इन्हें जघड़दशैन कहा जाता है। 
रे अस्ति नास्ति दिष्टं मतिः। सिद्धान्तकौमुदी, 4/4/60. 

अस्ति परलोकम्‌ इति मतिर्यस्थ स आस्तिकः:, नास्ति परलोकम्‌ इति मतिरयस्य स 

नास्तिक:। वही, 4/4/60, पर भटटोजिदीक्षितकृत व्याख्या। 
2 योष्वमन्येत ते मूले हेतु शास्त्रनयाद्विज:। 

स साधुभिबहि: कार्यों, नास्तिकों वेद निन्दकः। मनु0 2//4. 


नास्तिक दर्शन 
चावौक दर्शन - 


नास्तिक दर्शनों में सर्वप्रथम चावीक या लोकायत का नाम लिया जाता है। इसके 
आदि आचाये वृहस्पति माने गये हैं। यह एक जडवादी, भौतिकवादी दर्शन है। यह सुखवाद 
का प्रतिपादक है। इसका सुप्रसिद्ध सिद्धान्त है कि जब तक व्यक्ति जीवित रहे, सुखपूर्वक 
जिये तथा ऋण लेकर घृत पिये। इस शरीर के नष्ट हो जाने पर पुनः इस संसार में आगमन 
कहाँ?” यह केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। अनुमान और शब्दादि प्रमाणों को 
निराधार मानता है। यद्यपि यह प्रत्यक्षतः आत्मा की सत्ता नहीं मानता, किन्तु देह को ही 
आत्मा कहता है। इस प्रकार हम कह सकते हैं कि चावीक भी आत्मा जैसे परमसत तत्त्व 
को नकार नहीं सके। यद्यपि इश्वर या परलोक में इनका विश्वास कदापि नहीं था। 
'काम' को ही इन्होंने एकमात्र पुरुषार्थ तथा 'मरण' को ही मोक्ष माना।" आगे चलकर कुछ 
चारवाकों ने काम के साथ-साथ धर्म को भी जोड़ दिया। यदि अर्थ और काम धर्म से 
समन्वित शासित नहीं है तो सर्वोच्चसुख प्राप्त नहीं हो सकता। धर्म, अर्थ और काम से 
समन्वित जीवन ही सुखी हो सकता है।“ चार्वाक, पृथ्वी, जल, तेज और वायु इन चार 


4 यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेद ऋणं कृत्वा घृतं पिबेत। 


भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुत: ।। सर्वदर्शनसड़.ग्रह 


5 प्रत्यक्षमेवैकैव प्रमाणम्‌॥। - वृहस्पतिसूत्र 20. 
3. काम एवैक: पुरुषार्थ:.। मरणमेवापवर्ग:। -वृहस्पतिसूत्र 


० परस्परस्यानुपघातकं त्रिवर्ग सेवेत्‌त कामसूत्र, अध्याय-2 . 


तत्त्वों को ही महाभूत मानते हैं तथा इनसे चैतन्य शरीर की उत्पत्ति मानते हैं।" आज 
चारवाकों का कोई भी मूल ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। दर्शन के ग्रन्थों में इस मत की यत्र-तन्न 
चर्चा है। सर्वदर्शनसंग्रह में चार्वाकों के सिद्धान्तों का संकलन किया गया है। 


जैन दर्शन - 


अवैदिक दर्शनों में दूसरा जैन दर्शन है। यह भी एक प्राचीन दर्शनडें,जिसके 
प्रवतेक महावीर स्वामी माने जाते हैं। इसके प्राचीन आचार्यों. में उमास्वाति स्वामी का नाम 
सादर लिया जाता है। जैन दर्शन में सूक्ष्म समस्याओं पर ,विचार किया गया है। इसके 


“ तथा स्यादवाद सिद्धान्त मौलिक सिद्धान्त हैं। इनका अभिप्राय यह है कि 


अनेकान्तवाद 
विविध दृष्टियों से वस्तु के विविध रूप सत्य हैं। मध्ययुग में जैन-तर्कशास्त्र का भी पयौम्त 
विकास हुआ। सिद्धसेन दिवाकर को जैन-तर्कशास्त्र का संस्थापक कहा जाता है। आगे 
चलकर अकलंकदेव तथा विद्यानन्द ने जैन न्याय को पयौप्त समृद्ध बनाया। 
प्रभासचन्द्र के 'न्यायकुमुदचन्द्र' तथा 'प्रमेपकमलमार्तण्ड' नामक ग्रन्थ तर्कशास्त्र की दृष्टि से 
पयौप्त उपयोगी हैं। इनके अतिरिक्त हेमचन्द्रसूरि [2वीं शदी| के 'प्रमाणमीमांसा' आदि 


ग्रन्थों तथा मल्लिषेण की 'स्यादवादमंजरी' में जैन-न्याय का विशद विवेचन किया गया है। 


सवालवदाक, पवार अ्रपमाधय॥ प्रामाणिक साउतत्यला उरपरधकयेकी' जाूवीयपराता एराकाप 'डािरर+न प्रदाता, पाया धार2४ल्‍ा०, पु पस: स्‍ीसरसमयए+ गमाारा०)++ उम-ब-तसो 2>न्‍ा>ा;स कष2९+प5क: परातन-परकरत "र्दरयाककां), पल अब; (कतकमपतफपान, वदाउशन्‍ााएम पवकटबमेलेजी पमनलाह८कजछा। 'डोरआ-ररया #रपमारारफाया। स+६०।१४भ०० सडमेशााकर पाटआड+फमाक क्यो एतल्‍मककाः ना, पडता राम ए्रिरोद पराज॑न्‍याज: ामकाध्या:आ' गजारपन्‍ हर ॉपएणवाए भरकर: भायामएक्सनो: अमासपा-भकाा पेफहला+॥ ढ02०->कायक्ा! अहफ़्ाउरायमा। माया सपरपल्‍जापत& "याफापणागक कराता प्रात जहामक 


48 पृथिव्यपतेजोवायुरिति तत्त्वानिं। किण्वादिभ्यो मदशक्तिवद्‌. विज्ञानम्‌। 
-वृहस्पतिस्‌त्र। 


2. अनन्तधर्मक॑ वस्तु। अनन्तधमीत्मकमेव तत्त्वम्‌। अन्ययोगव्यवच्छेदिका, पृ.22. 


बौद्ध दर्शन - 


नास्तिक दशनों में अन्तिम दर्शन बौद्ध दर्शन है। भगवान्‌ बुद्ध इस दर्शन के 
प्रतिपादक थे। 'त्रिपिटक' बौद्धों का प्रमुख एवं पवित्र ग्रन्थ है, जिसमें भगवान्‌ बुद्ध के 
उपदेशों का संग्रह किया गया है। बौद्ध दशन के अनेक प्रस्थान हैं जिनमें थेरवाद सबसे 
प्राचीन है। बौद्ध दशन के उपदेशों में चार आर्यसत्यों का महत्त्वपूर्ण स्थान है। वे चार 
आयेसत्य हैं-दुःख, दुःख समुदय, दुःख निरोध, दुःख निरोध के उपाय। इन उपायों में 
अष्टाडि.गक मार्गो., की विशेष महत्ता है। ये आठ मार्ग हैं-- सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक संकल्प, 
सम्यक्‌ वाकु, सम्यक्‌ कर्मीन्त, सम्यक्‌ आजीव, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक स्मृति, सम्यक । 
समाधि। इस प्रकार इन आठों मार्गों, से तृष्णा तथा विद्यादि द्वाइशचक्र का विनाश होकर 
पुनर्जन्म की संभावना खत्म हो जाती है तथा निर्वीण की प्राप्ति हो जाती है। आधुनिक 
दाशैनिकों ने बौद्ध दर्शन के चार सम्प्रदायों का वर्णन किया है- बैभाषिक ब्राह्य 
प्रत्यक्षवादी|, सौत्रान्तिक [बाह्यानुमेयवादी],, योगाचार [विज्ञानवादी। तथा माध्यमिक 
(शुन्यवादी|। योगाचार दर्शन में असंग तथा बसुबन्धु तथा माध्यमिक दर्शन में नागाजुन का 
नाम महत्त्वपूर्ण है। दिड़.नाग को बौद्ध-न्याय का प्रथम आचार्य कहा जाता है। इनका 
'प्रमाण समुच्चय' जो मूलरूप में पूर्णतया उपलब्ध नहीं है, भारतीय तर्कशास्त्र की अमूल्य 
निधि है। धर्मकीर्ति. द्वारा लिखित प्रमाणवा्तिक, न्यायबिन्दु, हेतुबिन्दु इत्यादि ग्रन्थ बौद्ध, 
त्कशास्त्र के आधारस्तम्भ है। इनके बाद बौद्ध न्याय परम्परा में शांतरक्षित का तत्त्वसंग्रह 
कमलशील की तत्तवसंग्रहपंजिका , रत्नकीति तथा ज्ञानश्रीमित्र के बौद्ध - विषयक ग्रन्थ 


अतिमहत्त्वपूर्ण हैं। 


आस्तिक दर्शन 


साड.ख्य दर्शन - 





आप्तिक दर्शनों में सांख्य सर्वप्राचीन है। कपिलमुनि इसके प्रवरतक माने जाते हैं। 
इनका काल बुद्ध से भी पूर्व लगभग 700 $0पू0 माना जाता है। भारत में कपिल मुनि ने 
ही सर्वप्रथम दार्शनिक विचारों को शास्त्रबद्ध किया। सांख्य दर्शन द्वैतवादी, वस्तुवादी दर्शन 
है तथा प्रकृति [जड] और पुरुष [चेतना इन दो मूलतत्त्वों के संसग से सृष्टि का उद्भव 
व विकास मानता है। इस प्रकार यह 25 तत्त्वों को मानता है। इसका विकासवादी सिद्धांत 
बहुत ही वैज्ञानिक है। सांख्य दर्शन के अनुसार प्रकृति एक है,पुरुष अनेक हैं। कपिल के 


नाम से दो ग्रन्थ प्रच्नलित हैं- तत्त्वसमास और सांख्यप्रवचन सूत्र। 


कपिल के पश्चात्‌ आसुरि, पंचशिख इत्यादि अनेक आचाय॑ हुए ,जिनके मतों का 
उल्लेख मिलता है ,लेकिन उनके ग्रन्थ उपलब्ध नहीं होते। इसके अतिरिक्त ईश्वराकृष्ण का 
नाम न है, जिन्होंने "सांख्यकारिका” लिखी। यह सांख्यदर्शन का सर्वाधिक प्रामाणिक 
ग्ररथ :. है जिसकी अनेक टीकाएं उपलब्ध हैं जिनमें माठरदृत्ति, युक्तिदीपिका, 
गौडपादभाष्य, जयमंगला, तत्त्वकौमुदी तथा सांख्यचन्द्रिका प्रमुख हैं। इनमें वाचस्पति मिश्र 


की "तत्त्वकौमुदी" सवाधिक महत्त्वपूर्ण तथा विद्ववत्तापूर्ण है। 


योगदर्शन - 


योगदर्शन के मूलप्रवर्तक महणिं पतज्जलि हैं, जिन्होंने योगसूत्र का प्रणयन किया। 


"योगदर्शन' में योग "समाधि" के अर्थ में आया है।” समस्त चित्तवृत्तियों का निरोध समाधि 
में हो जाता है अत: चित्तवृत्तिनिरोध को ही समाधि कहते हैं।” इस निरोध का अर्थ है 
द्रष्टा [साधक का अपने स्वरूप में [कैवल्य में| स्थित हो जाना। योगदर्शन में अष्टांग योग 
का विस्तारपूर्वक वर्णन है जिनमें यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान 


और समाधि आते हैं। 


सांख्य योग समानान्तर दर्शन कहे जाते हैं। योगदर्शन का तत्त्ववाद वही है जो 
सांख्य दर्शन का है। इसमें भी सांख्य की तरह 25 तत्त्वों का वर्णन है। कुछ लोग ईश्वर 
नामक तत्त्व के जुड़ जाने से इसे "सेश्वर सांख्य" तथा 26 तत्त्वों वाला कहते हैं,किन्तु यह 


26 तत्त्वों वाला नहीं है क्योंकि इसका ईश्वर तो एक प्रकार का पुरुष ही है।* 


योगसूत्रों पर सर्वाधिक प्रसिद्ध टीका ''व्यासभाष्य' है। इसके अतिरिक्त 
'भोजवृत्ति, मणिप्रभा आदि व्याख्याएँ भी उपलब्ध हैं। व्यासभाष्य पर वाचस्पति मिश्र का 


'तत्त्ववैशारदी' तथा 'योगवातिक' दो प्रसिद्ध टीकाएँ हैं। 


साकसामाद प्राइकबए७ अपामताय। पशातया। ध2काााक अपदकभत समम्णोदा 'फायाााक जमाद॥ाक। सावााभामाा फायामयाकाक भ्राधााराावा उायाइइमा सहाममाध्याकः साथकााम्याक २७॥०ााा४» पामााभााप भाकाम्णपयावः गायक सक0७ा9७+ उमा जायाकादाा' वादा, पदकेकनाा पाया आमकपादाक ७३००० दाइा ९१०कमाम्माव ७०४प०७' (पाशपाारा' सम्याााााा॥ 4:००ााााम॥ फराकाहप) 0७४॥४०७७७ ००००व७७ भावना >्मताकमपक .पशाफाकाप १३७७७४४॥- धवज/ए-७७३७ 'डामयाा़ी ॥मकमकप१) वान गा छ) ९ध७आ७ाा ७ पवाामया प्रााा॥७०॥ “ह़ी:ल्‍१००: काका; #७:७७७७७७.. धरती भैकयाइ ४2०. धमवपााक, 


हा योग: समाधि: स च सावैभौमश्चित्तस्य धर्म.। . -योगसूत्र-4, पर व्यासभाष्य। 
है योगश्चित्तवृत्तिनिरोध: , योगसूत्र4-2 . 
3. तदाद्रष्ट: स्वरूपेषवस्थानमू, वहीं, ॥-3. 


4. क्लेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्ट: पुरुषविशेष: ईश्वर: । -योगसूत्र-4-24. 


न्याय दशैन - 


न्याय दशन भारतीय दर्शन का तककशास्त्र है।यह वस्तुवादी दर्शन है। इसका मुख्य 
प्रतिपाद्य प्रमाण-मीमांसा है। 'गौतम' न्याय - दर्शन के आदि आचार्य हैं। इन्होंने न्‍्यायसूत्र की 
रचना की। वात्स्यायन ने इस पर 'न्यायभाष्य' लिखा। उद्योतकर ने 'न्यायवातिक' की रचना 
की। वाचस्पति मिश्र ने इस वार्तिक को सुस्पष्ट करने के लिए 'न्यायवार्तिक तात्पय टीका” 


लिखी। जयन्तभट्ट न्यायदर्शन के अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। 


पहले न्याय दर्शन में ज्ञानमीमांसा के साथ तत्त्वमीमांसा का भीनिरूपण किया 
जाता था किन्तु तेरहवीं शदी में 'गंगेश उपाध्याय' की 'तत्त्वचिन्तामणिं' नामक पुस्तक से 
तत्वमीमांसा का अदर्शन होकर केवल ज्ञानमीमांसा का ही निरूपण होने लगा। इसे 'नव्यन्याय' 
की संज्ञा दी गयी और नव्यन्याय का जनक गंगेश को कहा जाने लगा। इसके बाद नव्यन्याय 
का विकास बंगाल में हुआ , जिसके रघुनाथ शिरोमणि, मथुरानाथ तर्कवागीश, जगदीश 
भट॒टाचाम और गदाधर भट्टाचार्य प्रमुख प्रतिपादक हैं। गौतम न्याय को प्राचीन न्याय कहा 
गया। प्राचीन न्याय में षोडश पदार्थों, का वर्णन किया गया है। वे सोलह पदार्थ हैं- प्रमाण, 
प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, 
हेत्वाभास, छल, जाति तथा निग्रहस्थान। न्याय दर्शन का प्रभाव भारत के सभी दर्शनों पर 


समान रूप से पड़ा है। 


यद्यपि न्‍्यायविद्या के अर्थ में 'न्याय' शब्द का प्रयोग बहुत बाद में हुआ, परन्तु 


न्याय शब्द बहुत प्राचीन है। पाणिनि ने एक स्थान पर 'अश्रेष' अर्थ में नि उपसमैपूर्वक 


इण धातु से घज् प्रत्यय करके 'न्याय' की निष्पत्ति बतायी है।/ 'अश्रेष' का अर्थ, काशिका 
में 'पदार्थों का अतिक्रमण न करना' या 'जैसा प्राप्त हो वैसा करना किया गया है।“ इस प्रकार 
न्याय का अर्थ हुआ 'उचित'। संभवतः यही अर्थ विकसित होकर 'न्यायविद्या' या तकैविद्या 
का रूप धारण कर लिया, क्योंकि 'न्यायदर्शन' में उचित अनुचित का विमश हो तो किया 
गया है। न्याय दर्शन में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा शब्द इन चार ज्ञान के साधनों 


[प्रमाणों| की विस्तृत व विशद व्याख्या की गयी है। 


वैशेषिक दर्शन- 


“कणाद मुनि' को वैशेषिक दर्शन का आदि आचार्य माना जाता है। 'विशेष' नामक 
एक विलक्षण पदार्थ को मानने से इसका नाम वैशेषिक पड़ा। वैशेषिक दर्शन को 'औलूक्य 
दर्शन भी कहा जाता है,क्योंकि 'बौद्ध जनश्रुति' के अनुसार इस दर्शन के प्रणेता का नाम 
'उलुक' था। जैन लेखक राजशेखर ने न्‍्यायकन्दली की टीका में बताया है कि 'कणादमुनि' 
की तपस्या से प्रसन्‍न होकर ईश्वर ने उलूक के रूप में प्रकट होकर उनको पदार्थों. के विषय 


में उपदेश दिया था। इसी आधार पर इस दर्शन का नाम औलुक्य दर्शन पड़ा। 


वैशेषिक दश्शन 'सातपदार्थो' को मान्यता देता है। ये 'सप्तपदार्थ' हैं- द्रव्य, गुण, 
कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव। इनमें प्रथम छः भाव पदार्थ हैं और सातवों 
अभावात्मक है। 'चन्द्रननाम के वैशेषिक दाशनिक ने इनमें शक्ति, अशक्ति तथा सामान्य 
4. परिन्योनीणोर्यूताभ्रेषयों:। - पाणिनिसूत्र, 3/3/37. 


5 पदार्थानामपचारों यथाप्राप्तकरणमश्रेष:। काशिकावृत्ति। 


विशेष - इन तीन अन्य पदार्थों की भी चर्चा की है। इस प्रकार इनके कुल दश पदार्थ हो 
जाते हैं। ये सभी पदार्थ प्रत्यक्ष तथा अनुमान के आधार पर सिद्ध किये जाते हैं। जहाँ तक 
वैशेषिक दशैन के ग्रन्थों की बात है कणाद ने वैशेषिक सूत्रों की रचना की। प्रशस्तपाद ने 
उस पर 'पदाथंधर्मसंग्रह”' नामक भाष्य लिखा। इसे 'प्रशस्तपादभाष्य' भी कहा जाता है। 
'प्रशस्तपादभाष्य' पर उदयनाचार्य ने 'किरणावली' और श्रीधर ने 'न्यायकन्दली' नामक 
टीकाएँ लिखीं। विश्वनाथ द्वारा रचित भाषापरिच्छेद या कारिकावली तथा उसी पर लिखी 


'न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' टीका वैशेषिक दर्शन के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। 


पूर्वमीमांसा दर्शन- 


पूर्वमीमांसा दर्शन मीमांसा दर्शन भी कहा जाता है। मीमांसा शब्द पृजार्थकमान 
!पूजायामू| धातु से सनू, अ तथा टापु प्रत्ययों के योग से बना है। वातिककार कात्यायन 
मान्‌ धातु को जिज्ञासार्थक भी मानते हें- 'मानेर्जिज्ञासायाम्‌ |वा.|। 'जिज्ञासा' पद लक्षणा से 
विचार' अर्थ का भी बोध कराता है।” इस प्रकार मीमांसा शब्द का अर्थ हुआ- पूजित 
विचार।” वेदों का कर्मकाण्डीय भाग ही मीमांसा है। मीमांसा के आदि आचार्य जैमिनिमुनि हैं। 
इसका प्रमुख विषय ब्राह्मण वाक्यों के बीच संगति स्थापित करना है, किन्तु सातवीं शताब्दी 
में यह सम्प्रदाय दाशैनिक विवेचन की ओर प्रवृत्त दिखायी पड़ता है। इसका श्रेय क्रुमारिल 
भट्ट और उनके शिष्य प्रभाकर मिश्र को जाता है। इनके मत क्रमशः भाट्ट तथा गुरुूमत 
कहे गये हैं। मीमांसासूत्रों पर शबर स्वामी का शबरभाष्य है। 'श्लोकवातिक' कुमारिल का 
4. जिज्ञासापदस्य विचारे लक्षणा-अर्थसंग्रह, पृ. 4. 
95 पूजितविचारवचनो मीमांसाशब्द:। , परमपुरुषार्थहेतुभूतसूक्ष्मतमार्थनिणयफलतया च 


विचारस्य पूजितता। भागती, पृ. 43. 


महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जिन्होंने शबरभाष्य पर 'वृहती” नाम की टीका लिखी। भाटटमत पर 
पार्थसारथी का ग्रन्थ 'शास्त्रदीषिका' अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। शालिकनाथ ने वृहती पर ठीका 


लिखकर गुरूमत की प्रतिष्ठा की। 


मीमांसा वेदों को अपौरुषेय मानता है। प्रारम्भ में मीमांसादर्शन निरीश्वरवादी था, 
लेकिन कालान्तर में वेदान्तदेशिक ने 'सेश्वरमीमांसा' की रचना करके इसे ईश्वरवाद की ओर 
प्रेरित किया जिसे परवर्ती मीमांसकों-आपदेव और लौगाक्षिभाल्कर ने आगे बढ़ाया। मीमांसादर्शन 
के कुछ सिद्धांत अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं जेसे गुरुमत का त्रिपुटीप्रत्यक्षवाद, अख्यातिवाद , 
अन्विताभिधानवाद इत्यादि] इसी प्रकार भाटठटमत का ज्ञाततावाद, विपरीतख्यातिवाद, 
अभिहितान्वयवाद इत्यादि। न्याय के परत: प्रामाण्यवाद के विरुद्ध >रीपांसा का स्वतः 


प्रामाण्यवाद का सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण है। 


उत्तरमीमांसा या वेदान्तदर्शन 
वेदान्त का अर्थ- 


'बेदानामन्तः इति वेदान्तः' इस व्युत्पत्ति के आधार पर वेदों के 'अन्त' को 
'वेदान्त' कहा जाता है। यहाँ पर 'अन्त' शब्द का अर्थ 'निर्णय' तथा निश्चय है।“ इस प्रकार 
वेदों के निर्णया्थ, निगतितार्थ या निश्चयार्थ को ही 'वेदान्त' कहा जाता है। वेदों का यह 
निर्णय उपनिषदों तथा तत्सम्बन्धी ग्रन्थों में मिलता है। अतः वेदान्त उपनिषद्‌ तथा 
तत्सम्बन्धी ग्रन्थों का उपलक्षण है। 


'जालामाकः इभाररथक १ल्‍मायकाए' शवावाा अर एम्माम। आम्याद॥७ भ्रामक माता सलशाकाओ। भराका पारा आरकामइाक 4७0७७ '्ाइशक्क जायादका जराकाइाक उमथयम३॥७७ ऋरकाकाक) भायाशाभकक ९७४७७७७७ १: २०७१७ ाभााा प्रा २ 2३//१2७ कमाना 4०७७७ इभकमाई॥ २थाए+>ाक ९७७७७ १ल्‍ममक, सका सादा १४पका जार ग्राआक७ पााामांत। शतक सामानयाक्या: चमक मादक शा ावामाएा८ धरना: पाक १ फमा॥जगी) ग्रलआ॥ प्ाया29 अभाव आए #रम्राक, 


4. निर्णयोइन्तश्च निश्चय:। -वैजयन्तीकोश, 3/6/476. 


वेदान्त के आधार के सम्बन्ध में सदानन्दयोगीन्द्र कहते हैं कि 'वेदान्त' उसे 
कहते हैं जो उपनिषद्‌ को प्रमाण मानता हो तथा उसका अनुसरण करने वाले शारीरक सूत्र 
[ब्रह्मसृत्र] आदि को भी प्रमाण मानता हो। आदि शब्द से यहाँ गीता भी उपनिषदों के 
समकक्ष बोध्य है।। उपनिषद्‌, ब्रह्मसृत्र तथा गीता प्रस्थानत्रयी के नाम से अभिहित किए 
गए हैं। प्रस्थानत्रयी के अतिरिक्त आचार्य रामनुज तो आगम साहित्य तथा द्रविडाम्नाय आदि 
को भी 'वेदान्त' की कोटि में रखते हैं। 'वेदान्त' को उत्तरमीमांसा भी कहते हैं। वेदों के 
कर्मकाण्डीय भाग को पूर्वमीमांसा तथा ज्ञानकाण्डीय भाग को उत्तरमीमांसा कहा जाता है। इन 
ग्रन्थों में वर्णित सिद्धान्त ही 'वेदान्त दर्शन' है। प्रस्थान ग्रन्थों में मुख्यतः ब्रह्मविद्या का 


प्रतिपादन किया गया है“ अत: वेदान्त का प्रतिपाद्यविषय भी 'ब्रह्म' ही है। 


वेदान्त दशन के विभिन्‍न सम्प्रदाय- 


'वेदान्त' साहित्य में मुख्यतः उपनिषद्‌, ब्रह्मसृत्र और गीता इन प्रस्थान ग्रन्थें। की 
गणना होती है। इनमें ब्रह्मसूत्र या वेदान्तसूत्र जिसकी रचना भगवान्‌ बादरायण ने की थी, 
का प्रमुख स्थान है। बादरायण ने उपनिषदों का निचोड़ सूत्रों में आबद्ध किया है। अतः 
उनकी व्याख्या भिन्‍न-भिन्‍न ढंग से होने लगी। विभिन्‍न भाष्यकारों ने अपनी-अपनी दृष्टि 
से येदान्त का प्रतिपादन किया। इस तरह प्रत्येक भाष्यकार एक-एक वेदान्तसम्प्रदाय न 
प्रवतेक बन गया। इस तरह अद्वैत, विशिष्टाद्वैत, द्वैत, द्वैताद्रैत तथा शुद्धाद्वैत सम्प्रदाय चल 


पड़े। 
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4. वेदान्तो नामोपनिषत्प्रमाणं तदुपकारीणि शारीरकसूत्रादीनि च। वेदान्तसार, 3. 


९ प्रतितिष्ठति ब्रह्मविद्या येषु तत्‌ प्रस्थानम्‌ इति। 


अद्दैत वेदान्त- 


महषि बादरायण ने अपने ब्रह्मसृत्र में जैमिनि, आश्मरथ्य, बादरि, औडुलोमि, 
काशकृत्स्न, काष्णोजिनि और आत्रेय इन पूर्वाचायों का उल्लेख किया है। इनमें काशकृत्स्न 
अद्वैतवादी थे , क्योंकि शंकराचार्य ने उनके मत को श्रुत्यनुकूल और मान्य बताया है। 
शंकराचार्य ने द्रविडाचार्य को आगमवित्‌ के रूप में उलिलखित किया है, अतः संभव है ये 
भी अद्दैती थे। इसके अतिरिक्त उन्होंने उपवर्ष का उल्लेख वृत्तिकार के रूप में किया है, 
लेकिन यह कहना कठिन है कि वे अद्ठैती थे या विशिष्टाद्वैती। ब्रह्मदत्त और सुन्दरपाण्ड्य 
भी संभवतः शंकरपूर्व अद्दैती थे। सुप्रसिद्ध व्याकरण दाशनिक भवत्ृहरि भी अद्दैतवाद और 
विवर्तवाद के पोषक थे। 


गौडपाद की माण्ड्क्यकारिका जिसे 'आगमशास्त्र' भी कहा जाता है, अद्ठैत वेदान्त 
का प्रथम उपलबध दाशैनिक ग्रन्थ है। यह गौरवमय मान्य ग्रन्थ उपनिषद्‌ सारभूत अद्दैत 
तत्त्व की अपनी मार्मिक और प्राञउ्जल कारिकाओं में सुसंगत प्रतिपादन करता है और 
मुमुक्षुओं का सर्वस्व माना जाता है।इसमें चार प्रकरण क्रमश: आगम, वैतथ्य, अद्दैत और 
अलातशांति हैं। इसमें ओड्‌.कार को ब्रह्म या परमात्मतत्त्व बताया गया है। 'ओोउम', के अ, 
उ, म, इन तीन मात्राओं द्वारा आत्मा के तीन पादों-विश्व, तैजस और प्राज्ञ का प्रतिपादन 
किया गया। चौथी मात्रा जो अमात्र है वह तुरीय की है,जो इन तीनों का अन्तयौमी परमात्म 
तत्त्व है। इन कारिकाओं में जगत के वैतथ्य या मिथ्यात्व का प्रतिपादन किया गया है। 


अजातिवाद तथा अस्पर्शयोग आदि गौडपाद के प्रसिद्ध सिद्धान्त हैं। 


अद्दित दशैन के प्रतिष्ठापक आचाय शंकर हैं। इन्हें अद्दैत वेदान्त का पयौय 


माना जाय तो अत्युक्ति न होगी। कहा जाता है कि जिस समय वैदिक धर्मवेद विरोधी 
साम्प्रदायिक तत्त्वों से आक्रान्त हो गया, वैदिक मयौदा छिन्‍न-भिन्‍न होने लगी, उस समय 
देवी, देवगण तथा मनुष्यों ने धर्म संस्थापनार्थ त्रिशुलपाणि भगवान्‌ शंकर की हार्दिक 
आराधना की। उन सबको सान्त्वना देकर आशुतोष भगवान्‌ शंकर दक्षिण भारत के केरल 
प्रात्त के कालडी ग्राम में आठवीं श॒त्ती के उत्तरारद्ध में एक वेदज्ञ ब्राह्मणशिवगुरू और 
विशिष्टा के यहाँ शंकर नाम से आवि्भूत हुए। यही शंकर आगे चलकर शंकराचार्य के नाम 


से प्रसिद्ध हुए।* 


इयोभीव: द्विता, द्वितैव द्वैतम, न द्वैतम इति अद्गैतम्‌ इस प्रकार द्वैत के अभाव 
अथात्‌ ब्रह्म और जीव के द्वैत के अभाव को ही अद्दैत कहा जाता है। दो से भिन्‍न अर्थात्‌ 
एक को 'अद्दैत' नहीं कहा जा सकता। यदि 'अद्दैत का अर्थ 'एक' करेंगे तो 'अद्गैत' सिद्धान्त 


ही खण्डित होगा और अद्वितीय तत्त्व ब्रह्म संख्या में बँध जायेगा जो अनिष्ट होगा। 


आचार्य शंकर का सुप्रसिद्ध अद्गैतवादी सिद्धान्त है कि ब्रह्म सत्य है, जगत्‌ 
मिथ्या है तथा जीव ब्रह्म ही है, इससे भिन्‍न नहीं।” ब्रह्म और आत्मा ऑमिन्‍न हैं, दोनों 
परमतत्त्व के पयौय हैं। जगत्‌ माया की प्रतीति है। जीव और जगत्‌ दोनों मायाकृत हैं। जिस 
प्रकार रज्जु भ्रम में सप॑ के रूप में प्रतीत होती है और रज्जु का ज्ञान हो जाने पर सर्प का 
बाध हो जाता है, उसी प्रकार ब्रह्म, अविद्या या माया के कारण जीव जगत्‌ प्रपञचरूप में 
प्रतीत होता है और निविकल्प अपरोक्ष ज्ञान द्वारा ब्रह्मानुभव होने पर जीव जगत्‌ प्रपञ््च 
रु दृष्टाचारविनाशाय प्रादुभूतो महीतले। स एव शंकराचार्य:साक्षात्‌ कैवल्यनायक:। | 


8 ब्रह्मसरत्य॑ जगन्मिथ्या, जीवो ब्रह्मैव नापर:। शंकरकृुत ब्रह्मज्ञानावलीमाला। 


की अपरोक्षानुभूति द्वारा ब्रह्मानुभव होने पर जीव जगत प्रपञ्च का बाध & जाता है। यही 


मोक्ष या आत्मज्ञान का स्वरूप है। 


शंकर के बाद के अद्वैत के आचार्यों में शंकर के शिष्य सुरेश्वराचा्य तथा 
पद्मपादाचाय, वाच्स्पति मिश्र, सर्वज्ञात्ममुनि, विमुकतात्मा, प्रकाशत्मयति, श्रीहष, 
आनन्दबोध, चित्सुखाचाय, अमलानन्द, स्वामी विद्यारण्य,, प्रकाशानन्दयति, मधुसूदन 
सरस्वती, ब्रह्मानन्द सरस्वती, नूसिंह आश्रम सरस्वती, अप्पयदीक्षित, धर्मराजाध्वरीन्द्र और 
सदानन्दयोगीन्द्र आदि प्रमुख हैं। वाचस्पति मिश्र ने शारीरक भाष्य पर 'भागती' नामक 
विश्वुतटीका लिखी। पद्मपादाचार्य ने चतुः:सूत्री पर प्रकाशात्मयति की विवरण टीका है। 
सुरेश्वराचाय ने शंकर के वृहदारण्यक भाष्य पर तथा तैत्तिरीय भाष्य पर वार्तिक लिखे। 
नैष्कम्यसिद्धि, उनका प्रसिद्ध स्वतंत्र ग्रन्थ है। श्री हर्ण ने खण्डनखण्डखाद्य नामक ग्रन्थ 


लिखा। इस प्रकार अद्वैतदर्शन की एक समृद्ध आचार्य परम्परा है। 


वेदान्त के अन्य वैष्णव सम्प्रदाय- 


वैष्णव सम्प्रदायों के रूप के बारे में भक्त नाभादास ने अपने एक छप्पय में 
कहा है कि जैसे भगवान्‌ के चौबीस अवतार हुए हैं वैसे ही कलियुग में भगवान्‌ के चार 
व्यूह प्रकट हुए हैं जो क्रमश: रामानुजाचार्य, विष्णु स्वामी, मध्वाचाय तथा निम्बार्कीचार्य हैं। 
इन चार आचार्यों ने प्राचीन नारायण-धर्म, सात्वत धर्म, या भागवतधर्म को एक नया रूप 
दिया है। इन्होंने ही वैष्ण मत की की स्थापना की और इस मत को एक परमधर्म तथा 


परमदर्शन के रूप में स्थापित किया। 


रामानुज का सम्प्रदाय श्रीवैष्णव सम्प्रदाय कहा जाता है। विष्णुभकत श्री या 
महालक्ष्मी ने इसका प्रवर्तन किया है। निम्बारकाचार्य का सम्प्रदाय हंस-सम्प्रदाय कहा जाता 
है। इसके आदि प्रवर्तक विष्णुभक्त जनक, सननन्‍्दन, सनत्कुमार और सनातन हैं। वे सभी 
परमहंस है। इसलिए इस सम्प्रदाय को हंस सम्प्रदाय कहा जाता है। मध्वाचार्य का सम्प्रदाय 
ब्रह्मसम्प्रदाय है। विष्णुभकत ब्रह्मा इसके आदि प्रवर्तक हैं। विष्णुस्वामी का सम्प्रदाय 
रुद्र-सम्प्रदाय कहा जाता है। इसके आदि प्रवर्तक विष्णुभकत रुद्र हैं। इनके मुख्य प्रचारक 


किक->भतती 


वल्लभाचाय हैं। हर 


इन चार सम्प्रदायों के अतिरिक्त भी अनेक वैष्णव सम्प्रदाय हैं, जैसे गौड़ीय 
सम्प्रदाय, रामानन्द सम्प्रदाय, राधावल्‍लभी सम्प्रदाय, सहजिया वैष्णव सम्प्रदाय आदि। इन 
सम्प्रदायों में गौडीय सम्प्रदाय का महत्त्व उपयुक्त चार सम्प्रदायों की भांति हो गया है। इस 
सम्प्रदाय के प्रवर्तक महाप्रभु चैतन्य हैं। उनके संन्यास, गुरु केशव भारती थे जो मध्वाचार्य 
के सम्प्रदाय के संन्‍्यासी थे। इस कारण गौडीय वैष्णव सम्प्रदाय को कुछ लोग मध्वाचार्य 
सम्प्रदाय की शाखा मानते हैं, किन्तु इन दोनों सम्प्रदायों के दर्शन-पक्ष तथा साधना-पक्ष 
भिन्न-भिन्न हो गये हैं। अतः: गौडीय वैष्णव सम्प्रदाय मध्वाचार्य के ब्रह्मसम्प्रदाय से भिन्‍न 


है। 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त- 


'द्योभाव: द्विता, द्विता एवं द्वैतम, न द्वैतम्‌ इति अद्वगैतम, विशिष्ट च विशिष्टं 
च इति विशिष्टे, विशिष्टयो:ः अद्दैतम्‌ इति विशिष्टाद्वैतमू, कि तावतू विशिष्टत्वम्‌? 


सूक्ष्म चिदचित्‌ विशिष्ट कारणब्रह्म, स्थूलचिदचितृविशिष्टं कार्यब्रह्म तयोरद्दितमेव विशिष्टाद्वैतमु। 
सूक्ष्मत्व॑ नाम नामरूपविभागानहँत्वम। स्थूलन्तु नामरूप विभागाहैत्वमु- इस व्युत्पत्तित केआधार 
पर 'विशिष्टाह्वैती कहते हैं। सूक्ष्म चिदचित्‌ विशिष्ट कारणाब्रह्म तथा स्थूलचिदचितृविशिष्ट 
कार्यब्रह्म के अद्गैत को। नामरूप और विभाग से रहित को 'सूक्ष्म कहते हैं तथा 'नाम', रूप 
और विभाग से युक्‍त को 'स्थूल' कहते हैं। इस प्रकार सूक्ष्मचिदचिद्‌ विशिष्ट कारण ब्रह्म 
अर्थात्‌ ईश्वर तथा स्थूल चिदचिद्विशिष्ट कार्यब्रह्म अर्थात्‌ 'जीब' के अद्वैत को विशिष्टाद्वैत 
कहते हैं। 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त का उदुभव- 


चूंकि दशन का उत्पत्ति स्थान वैदिक वाड.मय है इसलिए विशिष्टाद्वैत वेदांत के 
सिद्धान्तों के बीज भी वैदिक वाड़मय से ही प्राप्त होते हैं। इसके बाद पुराणों, 
इतिहासग्रन्थों, आगमसाहित्य तथा आलवार साहित्य में भी विशिष्टाद्वैत तत्त्व भरे पड़ें हैं, 


40०0. 


जिनका क्रमबद्ध विवेचन इस प्रकार है- 


वेदों में विशिष्टाद्ैत- 


वैदिक वाड.मय के अंतर्गत चारों वेदों में ऋग्वेद सर्वाधिक प्राचीन माना जाता है। 
ऋग्वेद की अनेकानेक ऋचाएँ यजुर्वेद, सामवेद और अथर्ववेद में भी पायी जाती हैं। अतः 
विशिष्टाद्रैत के उद्गम की दृष्टि से सर्वप्रथम हम ऋग्वेद पर ही विचार करते हैं। आर्यों के 
धर्मदश्शन में सृष्टि की रचना एवं विश्व के संचालन के लिए ईश्वर, जीव एवं प्रकृति 
[जगत उसी प्रकार स्वीकार की गयी है, जिस प्रकार विशिष्टाद्रैत दशन में चित्‌ [जीवों] 


अचित्‌ [जगत और ईश्वर-इस तत्त्वत्रय की सत्ता स्वीकार की गयी है। ऋग्वेद के 
'पुरुषसूकत' तथा नासदीय सूकक्‍त में 'परमपुरुष' से इस सृष्टि की उत्पत्ति का वर्णन है। 
पुरुष सूक्‍त में यह वर्णित है कि परमपुरुष [ईश्वर[| के असंख्य सिर, हाथ, पैर, आंख 


आदि हैं और वह ब्रह्माण्ड को व्याप्त करके स्थित है- 


सहस्रशी्षा पुरुष: सहस़ाक्ष: सहस्रपात। 


स भूमिंविश्वतो वृत्वात्यतिष्ठत्‌ दशाड्‌.गुलम।। ऋग्वेद-40.90. 


नासदीय सूक्‍त में कहा गया है कि सृष्टि के पहले न असत था और न ही 
सत्‌ था। रजस्‌ पातालपयन्त पृथ्वी आदि लोक भी नहीं थे, अन्तरिक्ष नहीं था, तो फिर 


क्या था?िक्या जल ही जल था? 


नासदासीन्न सदासीत्तदानीं नासीद्रजो नो व्योमापरोयत्‌। 


किमावरीव: कुहकस्य शर्मन्नम्भ:किमासीतृगहनमगभीरम। । ऋग्वेद--40/4 29/! 


इसके उत्तर में कहा गया है कि पहले पहल न तो मृत्यु थी और न ही अमृतत्व 
था। रात्रि और दिन का ज्ञान भी नहीं था।बस एक ही तत्व 'ब्रह्म' था जो अपनी माया 


से अविभकक्‍त एकरूप विद्यमान था:- 


न मृत्युरासीदमृतं न तहिं न रात्रुया अहन आसीत्प्रकेत:। 


अनादीवातं स्वधया-तदेक॑ तस्याद्वान्यन्न परं किंचनास।। ऋग्वेद--4 0/429/2 


असम: साशमपकफाा- हंडजामकेरक अयललकामप 5 राकपावल: कधभोल्‍कआका 'ापपर्पाथाए? दायरा 'वेडरेदयधाइबक १:फरन पड वॉडण्जाफल-ाक' फ:करलेंत उमरिया पहअफरककार प्रजाफापकः याततलमोवः जएव-पारपाक "डमरन्‍ककाह- (८ क-े खाक ममपरा प्रयकवअता. उदाकाप 20७ उमहनाराकाय ध९ल्‍30-48मुर. रदमकेपगा, >राप॥-बयल ाकाणएअकस, ८8अली८धयए पं2: पड "करा अर्रतफकर 2--::४7एा॥ ताषापामाप2 ४०९०७: उपका .पजरराासा सराएप#पवा, प्रतमनकेस पका यकराक बेपप22४63 चाधाकधफ़ात उतालएा्नन्‍ट) 'ामुआएपका. सादमकांकपाशा: उसका. मापा, वारकाभाराा: अधाशासक-क प्रटाएतराणाक.सापपापपाा॥ परापपपाा८मन १रयलरदााम+ ँमकायकनकार, 


(हु स्वधवामायया युक्‍तं एकमेव ब्रह्म आसीत्‌ इति तात्पयमृ-सायणभाष्य। 


इस प्रकार सविशेष इश्वर को ही इस सृष्टि का निमित्तोपादान कारण माना गया है। दइश्वर, 
प्रकृति तथा जीव इस तत्वत्रय को ऋग्वेद के एक एक श्लोक द्वारा बहुत ही अच्छे ढंग से 


समझाया गया है :- 


द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समान॑ वृक्ष परिषस्वजाते। 


तयोरन्य: पिप्पलं स्वादवत्यनश्नन्नन्यो अभिचारुशीतित। -ऋग्वेद- 7/864/20 


विशिष्टाद्वैतसम्मत मुक्ति के साधनभूत 'भक्तितत्त्व' के मूल की दृष्टि से ऋग्वेद 
का ही उल्लेख सर्वप्रथम आता है। ऋग्वेद के संहिता भाग में कमंकाण्ड की बहुलता के बाद 
भी संहिता भाग के इन मंत्रों ऋचाओं[ में यज्ञादि कर्मकाण्ड को सुसम्पन्न करने के लिए 
वैदिक ऋषियों द्वारा विभिन्‍नदेवताओं की प्रार्थनाएँ,स्तुतियाँ की गयी हैं। इन ऋचाओं के गाढ़ 
अनुशीलन से पता चलता है कि 'भक्ति' के जिस स्वरूप का प्रतिपादन विशिष्टाद्वैतदर्शन में 
किया गया है, भक्ति अपने उस रूप में संहिता या ब्राह्मण भाग में भले उपलब्ध न हो 
किन्तु भक्ति का मूलत्तत्व स्नेह या अनुराग विभिन्‍न ऋषियों की देवताओं को लक्ष्य करके 
की गयी स्तुतियों में स्पष्ट झलकता है।“ ये स्तुतियाँ या प्रार्थनाएँ इतनी मार्मिकता के साथ 
की गयी हैं कि इनके स्तोता के हुदय में अपने स्तूयमान देवता के प्रति उत्कट प्रेम का 


अभाव मानना अत्यन्त उपहास्पद होगा। 


4. तमस्तोतार:पूर्व्य यथाविद्‌ , ऋतस्य गर्भ जनुषा पिपतेन। 
आस्य जानन्तो नाम किंचिद्‌ विविस्तन,महस्ते विष्णु: सुयतिं भजामहे।। 


ऋग्वेद-4/48/3 . 


ब्राह्मणग्रन्थों में विशिष्टाद्रैत - 


ब्राह्मणग्रन्थों में यद्यपि संहिता भाग के मंत्रों का याज्ञिक कर्मकाण्डों में विनियोग 
आदि का विधान किया गया है, किन्तु संहिताभाग की व्याख्या के कारण इन ग्रन्थों में 
विशिष्टाद्वैत सम्मत तात्त्विक चिन्तन तथा भक्ति के बीज इतस्ततः: बिखरे हुए मिलते हैं। इन 
ग्रन्थों में भक्ति विषयक विशेषता यह है कि इनमें जप का विधान किया गया है। 
जप निश्चितरूप से परवर्ती. भक्ति का अंग है। जप के विधान द्वारा ब्राह्मण ग्रन्थों में भक्ति 


के विकास की पुष्टि होती है। 


ऐतरेय ब्राह्मण, जिसका सम्बन्ध ऋग्वेद से है, के पच्चीसवें अध्याय में 'ओड3भ? 

की उत्पत्ति के बारे में चर्चा मिलती है और उसे सर्वोच्चसत्ताक माना गया है। 'ब्राह्मण 
ग्रन्थों में 'यज्ञों वै विष्णु: कहकर यज्ञ को ही विष्णुरूप माना गया है और इसी यज्ञरूपी 
विष्णु से जगत्‌ की उत्पत्ति का वर्णन किया गया है। 'ऐतरेय ब्राह्मण' में जप के महत्त्व 
तथा जप के विधान का वर्णन है कि जिस देवता को हवि प्रदान करें ,उसका ध्यान करना 
चाहिए। यजुर्वेद से सम्बद्ध 'शतपथ ब्राह्मण” में यज्ञीय कर्मकाण्डों की ही बहुलता है किन्तु 
'भक्ति' के अनिवाय अंगों जैसे- सबसे प्रेम करना, ट्वेषरहित रहना, प्रणव तथा अन्य मंत्रों 
का जप करना, शुचिता, दिव्यता और क्रोध आदि का यत्र-तत्र उल्लेख हुआ है। 'शतपथ 
ब्राह्मण, 4,2,3,47 में गायत्री की प्रशंसा और जप का विधान, शत., 4/5/8 के छठें, 
आठवें प्रकरण में ब्रह्मा और मैत्रावरूण के जप और शत. 4/2/6/2 में 'ओ3म' के जप 
का विधान है और कहा गया है कि वही सत्‌ है। 'प्रेम' भक्ति का मूल तत्त्व है। 
स वे ओ3म। तद्धि सत्यम। तद्देवा: विदु:॥ तस्मात्‌ ओ3म प्रतिगृणीयात्‌। 


“शेतपथ ब्राह्मण 4/2/6/42 


'शतपथ ब्राह्मण' में देवों के प्रिय होने की बात कही गयी है।/ देवों को प्रिय होने के लिए 
नमस्कार या प्रणति का विधान शतपथ ब्राह्मण करता है।“ अर्चना नवधाभक्ति का ही अंग 
है।” इसी प्रकार एक अन्य स्थल पर भजन का विधान किया गया है।“ -सामवेद से 
सम्बंधित आषेय ब्राह्मण के अनुसार प्रमादरहित होकर अपनी कामना को ध्यान में रखते हुए 
प्रभु के समीप ध्यान द्वारा तन्‍्मय भाव से स्तुति करनी चाहिए। ध्यान और स्तुतिस्पष्टत: 
भक्ति के अंग हैं। गोपथ ब्राह्मण, जिसका सम्बंध अथर्ववेद से है, पर्याप्त अवाचीन है, 
इसमें भी "प्रणव" के जप का गुणगान किया गया है।? गोपथ ब्राह्मण में एक स्थल पर 


सामवेद को वेदों का रस कहा गया है।? ->प्तामवेद उपासनाकाण्ड का वेद है। उपासना और 


भवित्त एकार्थक है। 
8 अहँ व: प्रियो भूयासम्‌ इत्येव एतदाह। शत0ब्राह्मण, 2/3/2/34 . 
8 उपत्वाग्रेदिवे दिवे दोषाववस्तिधिया वयमु 


नमोभरन्त एमसिनम: एवं असया एतत्‌ करोति। 


यथा एन॑ न हिंस्यात्‌। वही, 3/22. 


5. तेष्चैन्त: श्राम्यन्त: चेर। वही, /5/4/3. 

4. स ह अग्निरुवाच मस्येव व: सर्वैभ्यो जुह्वतु, तद्धाएह मयि आ भजामि इति। 
“वही, 4/5/2/20. 

है अमृतं वै प्रणव: अमृतेनैव तत्‌ मुत्युं तरति। ब्रह्म ह वै प्रणव ब्रह्मणा एवं अस्मै 


तद्‌ ब्रह्म उपसन्तनोति। - गोपथ ब्राह्मण भाग-2, प्रपाठक-3 . 


6. गोपथ ब्राह्मण भाग-2, प्रपाठक 5, कण्डिका, 6. 


आरण्यकों में विशिष्टादैत - 


आरण्यकों में ब्राह्मणों की तरह याज्ञिक अनुष्ठानों की मीमांसा नहीं, वरन्‌ 
आध्यात्मिक तथ्यों की मीमांसा की गयी है। अरण्य [वर्ना के एकान्त वातावरण में इनका 
प्रतिपादन, अध्ययन होने से इसका नाम आरण्यक सार्थक है। प्राणविद्या का भी इसमें गुणगान 
किया गया है। तात्त्विक दृष्टि से इसमें विशिष्टाद्वैत के लक्षण यत्र-तत्र परिलक्षित होते हैं। 
इसमें आत्मा, ब्रह्म, जगत्‌ आदि तत्त्वों का विवेचन किया गया है तथा 'ब्रह्म' को परम 


सत्‌, समस्त गुणों से युक्त एवं हेय गुणों से रहित बताया गया है। 


'बृहदारण्यक 'में कहा गया है कि यह जो भी दृश्य है वह आत्मा है।। जब सब 
कुछ आत्मा ही है तो किससे किसको देखें, किससे किसको जानें।“ 'वृहदारण्यक' में ब्रह्म 
को ही आत्म तत्त्व के रूप में व्याख्यायित किया गया है। तैत्तिरीय आरण्यक' में कहा गया 
है कि यही ब्रह्म इस जगत्‌ को धारण किए हुए है। वह सभी प्राणियों के अंदर प्रविष्ट 
होकर शासन करता है।” इस प्रकार ब्रह्म से जीव और जगत अपृथक्‌ सिद्ध है। ब्रह्म को 
"विज्ञानमानन्दंब्रहम'' व्‌. 5/9-25| कहकर आनन्दत्व को उसका जुण बताया गया है। 
"इन्द्रोमायाभि: पुरुरूपईयते"* इत्यादि वाक्यों में जीवात्मा की अनेकता सिद्ध की गयी है। 
(हि इदं सर्बँ यत, अयमात्मा", वृहदारण्यक, 4/4/6. 

2. यत्र हि दवैतमिव भवति, तदितरं पश्यति- यत्र त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्‌. . . . 

तत्‌ केन क॑ पश्येतु, तत्‌ केन क॑ विजानीयातू। वही, 4/4/44 . 

9; अन्त: प्रविष्ट: शास्ता जनानां सर्वात्मा। तैत्तिरीय आरण्यक, 44-20 . 


4, वृहदारण्यक, 4/5/49 . 


उस परमतत्त्व के संकल्प मात्र से इस जगत की सृष्टि हुई है।” वृहदारण्यक में 
विशिष्टाद्वैतानुसारी व्याख्या ईश्वर के अन्तयामित्व की, की गयी है। इसमें कहा गया है 
जो पृथ्वी में रहते हुए पृथ्वी से भिन्‍न है जिसे पृथ्वी नहीं जानती, किन्तु पृथ्वी जिसका 
शरीर है वह आत्मा अमर और सबका अन्तर्यामी है।/ इसी प्रकार एक अन्य जगह पर 


कहा गया है कि "प्राण" ही इस विश्व को धारण किए है।> 


आरण्यकों में तात्त्विक विवेचना के साथ ही साथ जगह-जगह भक्तियोग का _भी 
उल्लेख हुआ है। आरण्यकों में बहियाँग की अपेक्षा अन्तर्योग को अधिक महत्त्व दिया गया है। 
चित्तवृत्ति निरोधात्मक योग का प्रचार-प्रसार इस युग में कानन कनन्‍्दराओं में रहने वाले 
ऋषियों द्वारा पर्योप्त रूप में हुआ है। अन्‍्तर्योग और बहि: योग की भावना से भावित 


अरण्यवासी ऋषियों द्वारा वर््धमान भक्तिवृक्ष का भी यथायोग्य सेचन हुआ है। 


उपनिषदों में विशिष्टादैत- 


उपनिषद्‌ भारतीय दर्शनों के मूल स्रोत हैं। भारतीय दर्शन की कोई 
ऐसी विचारधारा नहीं है जिसका उद्गम उपनिषद्‌ में न हो,तो फिर विशिष्टाह्ैत विचारधारा 
4. स इईक्षत लोकान्नु सृजा इति। ऐतरेयारण्यक, 4/4/. 
4 यः पृथिव्यांतिष्ठन पृथिव्या अन्तरो, य॑ पृथिवी न वेद, यस्य पृथिवी शरीरं. . . . 
एष त आत्माइन्तर्याम्यमृत:। वृहदारण्यक, 5/7/6. 
3. सोडइयमाकाश: प्राणेन बृहत्याविष्टब्ध:, तद्यथायमाकाश: प्राणेन बृहत्याविष्टब्ध:। 
एवं सर्वाणि भूतानि आपिपीलिकाभ्य : प्राणेनबृहत्याविष्टब्धानी त्मेव॑ विद्यात्‌। 


-ऐतरेयारण्यक , 2/ /6. 


इससे अछूती कब रहती? विशिष्टादह्वैतसम्मत दाशैनिक विचारों का बीज उपनिषदों में बहुशः: 
मिलता है। चिदू-आत्मा, अचित्‌ जगत्‌ या फिर चिदचिद्विशिष्ट ब्रह्म का विवेचन हमें 
उपनिषदों में मिलता है। विशिष्टाद्रैत की भक्ति और प्रपत्ति का भी बीज हमें उपनिधदों में 
दिखाई देता है। 


उपनिषदों में आत्मतत्त्व को स्वतः सिद्ध और स्वयं प्रकाश माना गया, जो 
विशिष्टाद्रैत का जीवात्मा सम्बंधी सिद्धां। का आधाराश्म है। प्रत्येक व्यक्ति को 'अहं 
जानामि' इस प्रकार अपने आत्मा का साक्षात्‌ अनुभव होता है। यह 'अहं प्रतीति' संशय का 
विषय नहीं है और न ही आत्मा का निषेध ही किया जा सकता है,क्योंकि आत्मा ही तो 
निराकरता है। वस्तुतः जीव का स्वरूप शुद्ध आत्मचैतन्य है। यह स्वतः प्रकाशक तथा 
आनन्दरूप है। यामुनाचाय भी आत्मा भिन्‍न:ः स्वतः सुखी' कहकर इसकी स्वतः प्रकाशकता 
स्वतः सिद्धता तथा सुखरूपता को स्वीकार करते हैं। 'वृहदारण्यकोपनिषद्‌' में कहा गया है कि 
यह जो कुछ भी है, सब आत्मा है।। यह आत्त्मा ब्रह्म से अपृथकु सिद्ध हैं। माण्डूक्य 
उपनिषद्‌ में कहा गया है कि यह आत्मा ही ब्रह्म है।” वह द्रश्वर से भिन्‍न होकर भी 


उससे अभिन्‍न है, यही उसका अपृथक सिद्धत्व है। 


उपनिषदों में उस परम ब्रह्म की सुगणता तथा निर्गुणता दोनों वर्णित है। "एष 
आत्माउपहतपाष्मा विजरो विमृत्युर्विशोकों विजिघत्सोडपिपास: सत्यकाम: सत्यसंकल्प :“ "यः 
. इदं सर्व यत्‌, अयमात्मा, वृहदा0, 4/4/6. 
5 अयमात्मा ब्रहत्म। माण्डुक्योपनिषद्‌। 


3. छान्दो ग्योपनिषद्‌ू, 8/4/5. 


सर्वज्ञ: सर्ववित्‌" निर्गुणं॑ निष्कलं शान्तं॑ विरवद्यं॑ निरम्जनम्‌" इत्यादि में अपहतपाप्मत्व, 
अजरता, अमरता, सत्य संकल्पत्व, सत्यकामत्व, सर्वज्ञता सर्वशक्तिमत्ता आदि को सगुण 
ईश्वर का कल्याणगुण कहा गया है। निर्गुण ब्रहम से तात्पर्य है कि वह सकल प्राकृत हेय 
गुणों से रहित है। इस प्रकार सगुण तथा निर्गुण ब्रहम को जगत्‌ का निमित्तोपादान कारण 


कहा गया है। ब्रहम के इसी रूप को विशिष्टाद्वैत वेदान्त ने अपनाया है। 


इसी प्रकार उपनिषदों में विशिष्टाद्ैत सम्मत भक्ति के भी बीज प्रचुर मात्रा में 
दिखायी देते हैं। उपनिषदों में सर्वत्र परमपुरुषार्थ ब्रहम की प्राप्ति कहीं ज्ञान द्वारा तो कहीं 
उपासना द्वारा, कहीं त्याग द्वारा और कहीं ध्यान द्वारा कही गयी है। 'श्वेताश्वतरोपनिषद्‌' 
में तो भक्ति का स्पष्ट उल्लेख हुआ है।“ इसी श्रुति में परमात्मा की भक्ति के साथ ही 
साथ गुरु की "भक्ति" का भी प्रतिपादन किया गया है। "भक्ति' का मूलस्वर अपने 
"अहम" का विसर्जन करके ईश्वर की शरण में जाना है। इस शरणागति को आचार्य रामातुज 
भक्ति का अड्ग और स्वतंत्रोपाय दोनों मानते हैं। 'श्वेताश्वतरोपनिषद्‌' में मुमुक्षु के ईश्वर की 


शरणागति का स्पष्ट विधान है। > 


इस प्रकार उपलब्ध प्रमाणों के आधार पर कहा जा सकता है कि विशिष्टाद्वैत 
दर्शन के जो बीज वेदों के संहिता भाग, ब्राह्मण ग्रन्थों और आरण्यकों में इतस्ततः 
बिखरे हुए थे, वे बीज उपनिष्द्‌ काल में आकर अंकुरित होने लगे, जो आगे चलकर 
पलल्‍लवित तथा पुष्पित हुए। 
4. मुण्डकोपनिषद्‌ू, ///0. 


2. श्वेताश्व0 6/23. 


पुराणों में विशिष्टाद्वैत 
भागवत पुराण - 


विशिष्टाद्रैत दर्शन के प्रभव के रूप में भागवत पुराण का अद्वितीय स्थान है। इस 
पुराण में ब्रहम, परमात्मा, भगवत्‌ और परमेश्वर आदि में सामंजस्य स्थापित करते हुए 
विशिष्टादैत मतानुसार उसकी व्याख्या की गयी है। "भक्ति" का जैसा उत्कषे 
'' भागवतपुराण' में मिलता है, वह अन्यत्र दुर्लभ है। भागवत पुराण के विचारों में 


उच्चकोटि की काव्यात्मकता है,किंतु उसकी शैली अपेक्षाकृत दुरूह है। 


'"भागवतपुराण' में विशिष्टाद्वैत दर्शन की भांति यह कहा गया है कि "ईश्वर', 
"जीव" का अंतयौमी है। परमेश्वर अपने स्वरूप में पूर्णतया निराकार शुद्ध चैतन्य हें, अपनी 
चिच्छक्ति के द्वारा तो वह जीवों को स्वयं में धारण करता है और अपनी अचिच्छक्ति के 
द्वारा वह भौतिक जगत्‌ का भ्रम फैलाकर उसे जीवों के ग्विध अनुभवों के लिए उनसे 
सम्बंधित करता है। इस प्रकार 'ब्रहम' या  ईश्वर',जैसा कि विशिष्टाह्रैत का मत है, चिदचिद्‌ 
विशिष्ट है। विशिष्टाद्रैत सम्मत मुक्ति के साधनभूत "भक्ति ' का विकसित रूप हमें 
पुराणों में देखने को मिलता है। भक्ति की दृष्टि से श्रीमद्‌" भागवत महापुराण का अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। श्रीमद्भागवत के अनुसार व्यक्ति के जीवन का परम कर्त्त॑व्य [धर्मों 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण में निर्हेतुकी विक्षेपरहित भक्ति है।” भक्ति से बढ़कर प्राणी के लिए 
५ अनन्ताव्यक्तरूपेण येनेदम्‌ अखिल ततम्‌। 

चिदचिच्छक्तियुक्ताय तस्मै भगवते नम:।। . -श्रीमदृभागवत महापुराण, 7/3/74. 


20 वही, 4/2/6. 


प्राप्प और कुछ दूसरा नहीं है। सच्चा भगवद्भकत, भक्ति के अतिरिक्त सालोकूय, साष्टि, 


सामीष्य तथा सायुज्य नामक मुक्ति की भी कामना नहीं करता।* 


विष्णु पुराण- 


भागवतपुराण के पश्चात्‌ वैष्णवपुराणों में विष्णुपुराण का सर्वाधिक महत्त्व है। 
उसमें विशिष्टाद्वैत दर्शन के तत्त्व भरे पड़े हैं या कहें यह विशिष्टाद्वैतपरक पुराण है। विष्णु- 
पुराण के अनुसार ब्रहम की पहली अभिव्यक्ति पुरुष माना गयाहै, द्वितीय स्थान पर व्यक्त, 
अव्यक्त तथा काल का स्थान है। प्रधान, व्यक्त और काल का मूल कारण विष्णु ही है।” 
इन्हीं को नारायण भी कहते हैं। विशिष्टाद्वतियों का भी यह मत है कि जगत विष्णुभगवान्‌ 
की लीला का फल है। भक्ति की जो धारा विशिष्टाद्वैत दर्शन में अपने उत्कर्ष पर 
परिलक्षित होती हैं, वह धारा विष्णुपुराण में भी सतत प्रवाहित होती दिखाई देती है। 
विष्णुपुराण के अनुसार मुक्ति यद्यपि भक्त के लिए काम्य नहीं होती, किंतु उसे वह अनचाहे 


प्राप्त होती है| यही मत आगे चलकर विशिष्टाहैत सिद्धांत का आधार बना। 


अदकटयादाकः उमनकाम७+-सा फेडाभ८अ" पधाामप्ाकातत असम “ममासाम्याण अरवाएफ-ब6+ सपा! शायायशकाम चामता-आठ “मम अनायााकाओं &ामननमएपा #मुकाओ-नर। उरमापाामन) प्रपयअडो। >कअऐ+म अामए&3प अभमकजननमो मनले+रम-जा० ऋउाीदारा) पमाफलाप। आ४2धपजाण। ."र्ाइकाातप: १:नवाका७ सररवा+-डम कमनरामककपता: मजरपनमा <रयनमात धमकममम-थ अृनाान-कराफ, तननपनण्यम्मदी! पम्वःपयक शायरी परमार गाए मनाने! गररकीक+तया, प/क़छक ०ममनमकरणफे! ॥»+-पमनाक, चाा+«ाार+ तमपमापफ-ी। एप्लााानकाओे श्रकप-ा० भा, ५० ४2४०ज)। काजकना-पत फाप्नामनजाए वाजरपमफक #कममभयाका, परन्‍पन्‍्मथक, 


(: अहैतुक्यव्यवहिता या भक्ति: पुरुषोत्तमे। 
सालोक्य साष्ठिसामीप्यसारुप्यैकत्वमप्युत:।। 
दीयमानं न गृहू्णन्ति विनामत्सेवनं जना :।। 
“ भागवतपुराण- . 3/29/2-43. 
3 प्रधानपुरुषव्यक्तकालानां चरम॑ हि यत्‌। 


पश्यन्ति सूरयः शुद्ध तद्विष्णो: परमं पदम्‌ ।। “विष्णु पुराण, 4/2/46. 


पदुमपुराण एवं अन्य- 


विशिष्टाद्वैत सम्मत सिद्धांतों का बीज 'पद्म पुराण' में भी परिलक्षित होता है। 
इसमें भक्ति का विशद्‌ विवेचन किया गया है। 'पदम पुराण' के अनुसार भक्ति संपूर्ण पापों 
को नष्ट करने वाली और मुक्ति प्रदान करने वाली है। भक्ति के अनेक भेद पद्मपुराण 
में किये गये हैं। सर्वप्रथम भक्ति मानसी, वाचिकी और कायिकी के रूप में बांटी गयी हैं।“ 
इसके बाद उसे लौकिक, वैदिक और आध्यात्मिक भेदों के आधारपर विभकत किया गया 
है। आध्यात्मिक भक्ति को सांख्यजाऔर योगजा के रूप में पुनः विभकत किया गया है।“ 
इन भेदों के अतिरिक्त भक्ति को सातत्विकी, राजसी और तामसी के रूप में भी विभकत 
किया गया है।? शिवपुराण में भी विशिष्टाद्वैतसम्मत भक्ति का बीज परिलक्षित 
होता है, इसमें माहेश्वर भक्ति का वर्णन किया गया है। नारदीय पुराण भी वैष्णवपुराण 
है।इसमें भी विशिष्टाद्रैत के तत्त्व देखे जा सकते हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
विशिष्टाद्ैत के सभी सिद्धांत न्‍्यूनाधिक पुराणों में विद्यमान हैं। ये पुराण तो मानों 
भक्ति शास्त्र ही हों, जिनमें भक्ति के सभी अंगों का विधान- किया गया है। 


स्मारक 2. सारा; समा. समंप्रभमाा. सका. मदर), .ल्‍9:+:#. दान. रन: सवा काम. हमपान्‍म.धमा. धममामान्‍७..समममाकक...<मक.शाफमया. पका). मकर)... 0. स्ापममन. सा कममक।..पाशन-४3 .मवाएाममाा. 4२७८७, ७७5 "धान कमरा आमदामममई ्रा४४५ाहा...म॥नआाकक 9७++इामावाआ+ .>रमा॥ »००>॥+++३० ॥रमनामममीड १ नस क0नमक, .इृधामहनफ! सका कमाया, सााा0७४५, ०००४७" ्रककमाकवागा..करइफमकवीमन४ अम्मा मा पकरान॥ मनाए पहनना. कमा प्रधाायपक़, शम्कमनााा, 


4. पद्म पुराण 5/88/3. 
2. वहीं, 5/85/4. 
3. वही, 5/85/5. 
4. वहीं, 8/85/25. 


5, वहीं, 5/858/30. 


इतिहास ग्रन्थों में विशिष्टादैत 
रामायण - 


पुराणों के पश्चात्‌ रामायण और महाभारत जैसे इतिहासग्रंथों में विशिष्टाडतवेदान्त 
के तत्त्वपरिलक्षित होते हैं। रामायण तथा महाभारत भारतीय जनमानस में अत्यधिक समादृत 
ऐतिहासिक महाकाव्य हैं। बाल्मीकि के 'आदिकवि' होने से उनके द्वारा प्रणीत 'रामायण' 
की प्राचीनता स्वयं सिद्ध है। बाल्मीकि रामायण में राम को परब्रह्म के रूप में प्रस्तुत किया 
गया है कि भगवान्‌ विष्णु ही देवकार्य हेतु राम के रूप में अवतरित हुए थे।! इसमें... राम 
को जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण बताते हुए उनकी आराधना की गयी 
है।” रावण से हनुमान और राम के प्रभाव का वर्णन राम की सर्वशक्तिमत्ता का द्योतक 
हैं।_ अध्यात्मरामायण में भी राम को विश्व की उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण बताते 
हुए उन्हें माया से युक्‍त होने पर भी माया से असंपृक्‍्त, आनन्द्घन, स्वयं प्रकाशरूप तथा 
समस्त उपाधिकृत हेय दोषों से रहित बताया गया है।। जो विशिष्टादवैत. सिद्धांत से 


मिलता-जुलता वण्णन है। 


अकक4+मप्ा काम फाएाममहाटताथ अम्पयाँ भृलारअन्‍माएान गाया एड अरानया.. ९४85५ ०० ९८य3०# 0 -3७०७-का-ुम +रनााणय३७( +आपामाना/ '+»+. मय ल्‍“कमपमा८् पालना ग्रामयामकमलक अधलेआमकाए कामना. धालामएनामा, म्काााािए:. साधा: ५८८७2, ९०००-4० .ण-भाानआ."वा-माफयकान +0र- नम अकनानमनभय कनमभमदानमत वृममकना- ली वकरपाशनाममो पकलकताआक वरयनाताम्याहर: 'धमयाफफपशारी वाहकधमनाज0 का-नयनकॉमण पडाननलकरसी। पनानवन+मात अनचाहे गपकान-नयड मनन क 'ाफम्मतनपामओ बइनाकाखऔर मककापल्‍ा- दया चापएसतन्‍्का गरम) नतीजा अधवानानकआआ वना>गा-ल, अमाप्पम: ८2००, 


4. वाल्मीकि रामायण, बालकाण्ड, 48/26 . 
95 वही, उत्तरकाण्ड, 6/2. 
हा स्वेभूतान्‌ सुसंहू त्य स भूतान्‌ सचराचरान। पुनरेव तथा स्रष्टुं शक्तो राम:महायशा: ।। 


-वही, सुन्दरकांड, 54/39 . 


4. अध्यात्मरामामण 4/4/2. 


वाल्मीकिरामायण में यद्यपि विशिष्टाद्वैतसम्मत भक्ति का प्रत्यक्षतः व्याख्यान नहीं 
हैं, किंतु भक्ति के अवयवों की चर्चा पर्याप्त रूप से विद्यमान हैं। यज्ञ, स्वाध्याय, तप, 
जप, व्रत आदि का अनेकशः उल्लेख हुआ है। भक्ति के आवश्यक उपादानों में शरणागति 
अन्यतम है। भगवान्‌ राम, विभीषण के शरण में आने पर कहते हैं कि मैं एक बार भी 


शरण में आए हुए व्यक्ति को अभय प्रदान करता हूं- 


सकृदेव प्रपन्‍नाय तवास्मीति च याचते। 


अभय सवभूतेभ्यो ददाम्येतदुव्रतं मम।। - वाल्मीकिरामायण, 6/8/33 


महाभारत- 


महाभारत सर्वप्रमुख इतिहासग्रंथ है। इसमें भी विशिष्टाद्वैतबेदंत के सिद्धांत बीज 
रूप में प्रसुप्त पड़े हैं। भारतीय अध्यात्म तथा भक्ति का आकरग्रंथ श्रीमद भगवदगीता इसी 
महाभारत के भीष्मपर्व का अंग है। इसमें विशिष्टाह्रैत सम्मत अवतारवाद की सर्वप्रथम 
अवतारणा की गयी है। श्रीमद्भगवद्गीता में चित्‌ आत्मा अचित्‌ प्रकृति तथा ईश्वर इस 
तत्त्वत्रय की व्याख्या की गयी है, जिसे हम विशिष्टाद्ैत के तत्वत्रय के साथ बैठा 
सकते हैं। 'भक्ति' श्रीमद्भगवद्गीता का प्राण है। गीता में भी भक्ति को एकमात्र 
इृश्वरप्राप्ति का साधन कहा गया हैं।* गीता में भक्ति का जो स्वरूप बताया गया है वही 
विशिष्टाह्ैत सम्मत स्वरूप है। गीता में कहा गया है - 

मन्मना भव मद्भकतो मधयाजी मां नमस्कुरु। मार्मवैष्यसि युक्त्वैव मात्मानं मत्परायण: | हर 
गे गीता, /54. 


थ वहीं, 9/34. 
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आगमसाहित्य में विशिष्टाद्वैत 
पाजचरात्रागम- 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त के समर्थक सम्प्रदायोंमेंआगम साहित्य का प्रमुख स्थान है और 
इन आगम सम्प्रदायों में पाञ्चरात्र आगम एक प्राचीन सम्प्रदाय है। ऋग्वेद के पुरुष सूकक्‍त 
के पांचरात्र आगम का सम्बन्ध होने से उसकी प्राचीनता स्वतः सिद्ध है। यह आगम समस्त 
भावी श्रीवैष्णवसम्प्रदायों का आधारस्तम्भ है। विशिष्टाद्वैत वेदांत का पूर्वरूप कहा जाने 
वाला पांचरात्र आगम अपने मूल में विशिष्टाद्वैत के सिद्धांतों को छिपाये हुए हैं। सा त्वत्‌ 
संहिता, पांचरात्र मत की महत्त्वपूर्ण संहिता है। इसके अतिरिक्त अहिबुधन्य संहिता 
विष्णु संहिता, मार्कण्डेय संहिता, हयशीषसंहिता आदियों में विशिष्टाह्रैत सम्मत सिद्धांतों का 


वर्णन मिलता है। 


वैखानस आगम- जज 


आगम साहित्य में पांचरात्र आगम से भिन्‍न वैखानस आगम का भी महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। वैखानस साहित्य में भी विशिष्टाद्वैत के दर्शन होते हैं इसमें सवोधिक प्रसिद्ध 
'भक्ति तत्त्व'का वर्णन मिलता है। जो विशिष्टाद्वैत दर्शन के अनुरूप है।यह आगम भक्ति की 
सुमधुर रसधारा से सर्वथा आप्लावित है। भगवान्‌ नारायण की उपासना से ही परम 
पुरुषा्थ की प्राप्ति होती है। भक्ति के अवयवभूत जप , अचना और ध्यानादि 
प्राविधान इस आगम में किया गया है। 


अरालाइना॥ अपधाकणाक धशान्‍ामक वाप्रामाकक साकार, फिम्मापशक॥ पधयादाा+ भाककरधााा ँमदााजा पडवेदा22॥+ ाम्यक्रामन+ पाक अमान पंप पामंभदाा# माफ पाममााकएमम शइकयाकश- धाा७आ७ाा- आधा पम्फायइन७ साफमपाककसाक &>2फरक पा ७७३०७ 40परभभाा. 5७, अए2७७७७) क्रमामब७७. लाना)». >सापाफा भाल्‍वोकााबल पाााफाथ#ह» ३७०३०»१७ फामक७७०ः ाल्‍भााए #्रामकमामाकः १ाल्‍शफकाए+ ७७७आ३७७8७ १४७३-७७. फरकम॒फाए# १७आाभक" रामाकाक) पफाआाा;जा शााऊमकव, भममवाए, ५७३५०७॥ ममता पह्ाभाकमा» भ़ममममक वककक७, आममममराक, 


4. वैखानस आगम, द्वितीय पटल. 
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आलवार साहित्य में विशिष्टाद्वैत 


विशिष्टाद्वैत वेदान्त के तत्त्व आलवार साहित्य में बहुश: उपल ब्ध होते हैं ,क्योंकि 
आलवार भी एक प्रसिद्ध वैष्णव सम्प्रदाय है] यह दक्षिण का बहुत ही पुराना सम्प्रदाय 
माना जाता है। विशिष्टाह्ैत की तरह आलवारों ने भी दास्यभाव तथा प्रवृत्ति को ही मोक्ष 
का साधन मान लिया। नाम्मालवार ने अपने चार ग्रंथों में से प्रथम में, आवागमन से 
छुटकारा पाने के लिए प्रार्थना किया है, दूसरे में उन्होंने भगवान्‌ के महान तथा उदार 
गुणों के अनुभव का वर्णन किया है। तीसरे ग्रंथ में प्रभु से मिलने की उत्कंठा वर्णित है 
तथा चौथे में भगवान्‌ से तादात्म्य की अनुभूति प्रभु से मिलने की तीव्र उत्केठा की तुलना 
में कितनी कम ठहरती है| पहले के दस एलोकों में दास्यभाव प्लावित है इसी में ईश्वर 
के विशिष्टगुणों का वर्णन भी है। विशिष्टाद्वैत मत में भी भगवान्‌ को सकलहेयगुणों से रहित 
बताया गया है।निर्गुण ब्रहम से तात्पय विशिष्टाद्वैत में सकलहेयगुणरहित तथा विशिष्ट गुणों 


से युक्त बताया गया है। यही आलवारों को भी अभिष्ट है। 


विशिष्टाद्वैत वेदान्त का विकास एवं आचार्य परम्परा- 

विशिष्टाद्वैत दशैन का व्यवस्थित इतिहास 'नाथमुनि' से प्रारम्भ होता है । आलवार 
सन्‍्तों के बाद और यामुनाचाय के पूर्व के विशिष्टाद्वैत दर्शन के बारे में हम ठीक-ठीक नहीं 
जानते, क्योंकि उनके समय के जो भी कार्य हैं वे अभी पूर्णतः प्रकाश में नहीं आये है, फिंर 
भी इन अज्ञात आचायों की परम्परा में जिनका उल्लेख हम पाते हैं, वे हैं श्री रड.गनाथमुनि 
जिन्हें नाथमुनि के नाम से जाना जाता है ।इन्होंने विशिष्टाद्रैत दर्शन के प्रपत्ति मार्ग -की 


प्रतिष्ठा करके श्रीवैष्णवसम्प्रदाय का प्रवर्तन किया । नाथमुनि की दो कृतियाँ उपलब्ध हैं -- 


की 


4. न्यायतत्त्व और 2. योगरहस्य । न्यायतत्त्व में नाथमुनि ने न्यायसम्प्रदाय की समालोचना 
की है तथा योगरहस्य योगशास्त्र पर एक शोध ग्रन्थ है । इसमें अष्टांगयोग की बारीकियों का 
विशद निदर्शन है । 'प्रपन्नामृत” में भी नाथमुनि को एक महान्‌ योगी बताया गया है । 
नाथमुनि विशिष्टाद्वैत के प्रवर्तकाचार्य के रूप में यद्यपि मान्य हैं, किन्तु इनके दार्शनिक विचार 
अधिक नहीं मिलते । ये केवल योग-साधना में लीन रहते थे और भगवत्‌भक्ति के गीत गाया 
करते थे । ये गीत ही इनके दार्शनिक विचार हैं । वे प्रपत्तिमाग के पुरोधा थे । 
परम्परानुसार कहा जाता है कि नाथमुनि श्रीरंगम के मंदिर में भगवद्विग्रह में प्रविष्ट होकर 


भगवदूप हो गये । 


यामुनाचार्य- 

विशिष्टाद्वैत वेदान्त के विकास में यामुनाचाय का महत्वपूर्ण स्थान है । रामानुज के 
पूर्व विशिष्टाद्वैत का जो भी लिखित दर्शन है वह यामुनाचार्य का ही है । यद्यपि पूर्वकाल में 
बोधायन वैष्णव मत के प्रतिष्ठापक माने गये हैं ,किन्तु ब्रह्मसूत्र पर उनकी टीका अब प्राप्त 
नहीं है।इसलिए हम यामुनाचार्य को उत्तर कालिक वैष्णव दाश्शनिकों में सर्वप्रथण मान सकते 
हैं । यामुनाचार्य जो 'आलवन्दार' भी कहलाते थे, ईश्वरमुनि के पुत्र तथा नाथमुनि के पौत्र 
थे । यामुनाचा्य ने निम्न छः ग्रन्थों की रचना की थी- स्तोत्ररत्नम, चतुशलोकी, आगम 


प्रमाण्यमू, सिद्धित्रय, गीतार्थ संग्रह, महापुरूष निर्णय । 


यामुनाचार्य ने दाशनिक विचारों का विमर्श करते हुए आत्मा को स्वचैतन्य स्वीकार 
किया है । जीवात्मा की स्वप्रकाशता और ज्ञानमयता में स्मृति प्रमाण है- 'आत्मा 
ज्ञाममयोष्मलः:' । उन्होने अपने ग्रन्थ सिद्धित्रय के 'आत्मसिद्धि' प्रकरण में स्पष्ट रूप से 


कहा है कि आत्मा और परमतत्त्व के बारे में अनेक मत है । अतः इन समस्त 


मतमतान्तरों की परिशुद्धि के लिए मैं आत्मा की सिद्धि कर रहा हूँ (। 'सिद्धित्रय' में उन्होंने 
चावौकों तथा अन्य दार्शनिकों के आत्म सिद्धान्त की उद्भावना की है तथा उन 
मतों-देहात्मवाद, इन्द्रियात्मवाद, मनसात्मवाद, ज्ञानात्मवाद तथा प्राणात्मवाद का क्रमशः 
खण्डन भी प्रस्तुत किया है।इस प्रकार यामुनाचार्य के अनुसार जीवात्मा देह, इन्द्रिय, मन, 
केवल ज्ञान और प्राणादि से विलक्षण भोकता, स्वयंप्रकाश, नित्य तथा अणुरूप है । 
यामुनाचाय ने आत्मा की अनेकता स्वीकार की है | वे कहते है - 

देहेन्द्रियमन: प्राणधी भ्योषन्योडन्यसाधन: । 


नित्यो व्यापी प्रतिक्षेत्रमात्मा भिन्‍नः स्वतः सुखी ।। सिद्धित्रय कारिका 3. 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में इश्वर को जीव और जगत से विशिष्ट स्वीकार किया गया है । 
यामुनाचाय ने भी ईश्वर को सविशेष, सगुण आदि नामों से पुकारा है | यही ईश्वर 'ब्रह्म' 
इस अपर नाम से जाना जाता है । यह ब्रह्म या ईश्वर एक होते हुए भी चिद्रूप जीव तथा 
जड प्रकृति से युक्त है । जीव और प्रकृति की सत्ता ब्रह्म से पृथक नहीं है । ब्रह्मान्तर्गत 
जीव तथा प्रकृति की. सत्ता स्वीकार करने के फारण ब्रह्म के स्वगत भेद को स्वीकार 
करते हैं । स्वगत भेद से अभिप्राय वृक्ष की अपनी शाखाओं और पत्रों के भेद आदि से है । 
यह सर्वज्ञ व सर्वशक्तिमान्‌ है । विशिष्टाद्दैत वेदान्त में ब्रह्म या ईश्वर का तात्पय केवल 
भगवान्‌ नारायण अर्थात्‌ विष्णु से है, क्योंकि सभी श्रुतियाँ, स्मृतियाँ तथा पुराण आदि 
परमतत्त्व के रूप में उन्हीं का वर्णन करते हैं * यामुनाचाय ने 'महापुरुष निर्णय' नामक 
अपने ग्रन्थ में विशदरूप से शास्त्रों के तकों की विवेचना करते हुए यह बताने का प्रयास 
4. विरुद्धमतयोडनेका: सन्त्यात्मपरमात्मनो: । 


अतस्तत्त्वपरिशुद्धुयर्थमात्मसिद्धिविधीयते ।। सिद्धिश्नयम्‌ ,कारिका 2. 
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किया है कि उपनिषद्‌ और पुराणों में कहे गये महान्‌ दैवी पुरुष नारायण ही है । 


उपनिषदों के आधार पर अद्ठैतमतानुयायी यह कहते हैं कि ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य 
किसी भी चीज का अल्तित्व नहीं है, यह जगत्‌ मिथ्या है” । इस मत का खण्डन करते हुए 
यामुनाचार्य कहते हैं कि इस कथन में कोई सार नहीं है । इसका केवल यही अथ्थ है कि 
इए्वर के सिवाय अन्य कोर्ड ईश्वर नहीं है और उसके जैसा और कोई कसर नहीं है । ब्रह्म 
की अद्वितीयता का यह अर्थ नहीं लेना चाहिए कि उससे अतिरिक्‍त दूसरा नहीं है, वरन्‌ यह 


अथ लेना चाहिए कित्सदृश कोई अन्य तत्त्व नहीं है । 


यामुनाचाय ने 'भक्ति सिद्धान्त' को विवेचित करते हुए कहा कि भक्ति शब्द के अथ 
की व्यापकता की परिधि के अन्तर्गत न केंवल पूजा-पाठ आदि प्रारम्भिक कृत्यों से लेकर 
उच्चतम कोटि का आत्म दशैन आ जाता है, अपितु लौकिक जीवन में किसी भी प्राणी के 
प्रति विहित श्रद्धातिरिक हेतु भी भक्ति शब्द प्रायः व्यवह्ृत हुआ करता है । वेदान्तदेशिक ने 
भक्ति को विसदृशबुद्धि के व्यवधान से रहित स्मृति प्रवाहत्व कहा है” । एक स्थान पर 
रामानुज ने भक्ति को एक प्रकार का ज्ञान ही कहा है । यामुनाचार्य 'गीतार्थसंग्रह' में गीता 
को भक्तिशास्त्र मानते हैं। तदनुसार भक्ति ही जीवन के उच्च ध्येय को प्राप्त करने का 
. ब्रह्मसत्यं जगन्मिथ्या, जीवो ब्रह्मैव नापरः: । 'शड.करकृत ब्रह्मज्ञानावलीमाला । 
2. स्मृतेश्लुवत्व॑ विसदृशबुद्धिव्यवधानरहितप्रवाहत्वम्‌ । तत्त्वटीका, पृष्ठ 89 . 


3, भक्ति: ज्ञानविशेष एव - वेदाथसंग्रह । 
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अन्तिम साधन है, जो शास्त्रोक्‍्त स्वधर्म पालन ज्ञान और वैराण से उत्पन्न होती है |“ 

स्तोत्ररत्न', जिसे यामुनाचाय के उपनाम 'आलबन्दारस्तोत्र' के नाम से भी जाना जाता है, को 
यदि प्रपत्ति शास्त्र कहे तो अत्युक्ति न होगी । 'प्रपत्ति' या 'शरणागति' के स्वरूप के बारे में 
आचार्य यामुन कहते हैं - 'स्वयाथात्म्यं' प्रकृत्यास्य तिरोधि: शरणागति:'“ अर्थात्‌ अपने 
याथात्म्य परमात्मा में स्वभाविक रूप से जीव का तिरोभाव ही शरणागति है । वस्तुतः यामुन 
ने क्रमबद्ध क्रियात्मक शरणागति का जो निबन्धन स्तोत्नरत्न के रूप में किया है, वह न केवल 


श्रेष्ठ है, बल्कि परम स्तुत्य है । 


रामानुजाचाय - 

यामुनाचाय के बाद विशिष्टाद्वैत वेदान्त के मुख्य प्रस्तोता आचार्य रामानुज हुए । 
उन्होंने विशिष्टाह्रैत को चरमोत्कर्षे पर पहुँचाया । आज विशिष्टाद्वैत रामानुज वेदान्त का पयोय 
माना जाता है । रामानुज का जन्म 047 ६0 तथा परमपद 4437 ६0 में हुआ । प्रारम्म में 
उन्होंने यादवप्रकाश से शिक्षा ली, किन्तु कुछ समय बाद मतभेद हो जाने से उनसे अलग हो 
गये । अपने मामा महापृणे 'पेरिनम्बि' के प्रभाव के कारण रामानुज यामुनाचाय के प्रति आकृष्ट 
हुए जो उन्हें अपने बाद श्रीरडइ.गम की गद॒दी पर बैठाना चाहते थे, किन्तु रामानुज के 
श्रीरड.गम्‌ पहुँचने के पूर्व ही यामुन बैकुण्ठवासी हो चुके थे । परम्परानुसार रामानुज ने 
यामुनाचार्य के दाहिने हाथ की तीन अँगुलियाँ मुड़ी हुई देखीं जिनसे यामुनाचार्य की तीन अपूर्ण 
इच्छाओं का संकेत मिलता है । इनमें प्रमुख अपूर्ण इच्छा 'ब्रह्मसृत्र'” पर भाष्य लिखने की थी 


जिसे रामानुज 'श्रीभाष्य लिख कर पूर्ण किया । रामानुज श्रीसम्प्रदाय मे महापूण द्वारा दीक्षित 


_अल्मछाममभःम। कोलाओंसकफरः पाहदशकयात ट्रदअषफकक्‍ात.. फटरामपएपहीत:.,नयाणदा0- पाकर. पालन ९2५25 ाएम.साक-जयनडी;.प्रजवा्र:धए."मपनजअमल.. राम. २4+4 कथन! पपननेमज..उनवारनकदेपत इमाम ऋपा८-न्‍क+4. ीपफााइ+. समा... ाछए 9८, अपमान. पाना रराासाएतपक, कर: आआ+ हममफनाएर 'एनरकााह्छता उफ्मनाजर, अरनक-का पावर. सफनाया परयाासबेकछ- परसवाएकर-+पत: इाएडा०.-व००प>रमड."यादमकमका.खन्न्‍मवावए, गधमरााम,, रायकपाभगा+ पमाअर्मम-ा प्७पपाः तुमबंविकाओ, छम-पाममवन्‍वन मपायायाबक पंप, टमभाधकमयमए. सपा पममउ.परवकभा.ज-पोन. पा), प्रयरनतंनफरव<न्‍-.घाशाएामप. परापनक. 


4. स्वधर्मज्ञानवैराग्यसाध्यभक्त्येकगोचर: । 


नारायण: परंबहच्म गीताशास्त्रे समीरित: ।। गीताथेसंग्रह -- 4 


2. गीताथेसंग्रह, श्लोक संख्या 44 । 


44. 


हुए तथा 'यतीन्द्र' या यतिराज कहलाये । यामुन के बाद श्रीरड.गम्‌ की गद्दी पर बैठे, उन्होंने 
श्रीभाष्य के अतिरिक्त गीताभाष्य, वेदान्तसार, वेदान्तदीप, गद्यत्रय और वेदार्थसंग्रह जैसे 


विशिष्टाद्वैतपरक ग्रन्थों का प्रणयन किया । 


रामानुज ने अपने श्रीभाष्य में स्वीकार किया है कि वे बोधायन, टंक, द्रविण, 
गृहदेव, कपदी और भारूचि जैसे प्राचीन आचायों की विशिष्टाद्यैत पराम्परा का अनुसरण कर 
रहे हैं । इस प्रकार रामानुज पर आलवारों, नाथ्मुनि, यामुन, यादवप्रकाश, भाष्कर, 
बोधायन, द्रविड, भवृप्रपंच, आश्मरथ्य और औडुलोमि का प्रभाव पड़ा है, किन्तु वे सवोधिक 


ऋणी यामुन, यादवप्रकाश और भाष्टकर के हैं । 


भास्कराचाय भेदाभेदवादी हैं । वे ब्रह्म और जीव का अभेद स्वाभाविक तथा भेद 
औपाधिक मानते हैं।उनके अनुसार बह्म कारण रूप में एक ओर अभिन्‍न हें, किन्तु का्यरूप 
अनेकता का प्रतीक है । जगत्‌ बह्म का तात्त्विक परिरवतन है । जड़तत्व सत्‌ है, अविद्याजन्य 
नहीं । जीव अणुरूप है । रामानुज ने वेदाथसंग्रह में भास्कर के मत को संक्षेप में बताया 
है।“ रामानुज ने भास्कर के मत का खण्डन किया है । रामानुज के अनुसार भेद तथा अभेद 
दोनों समान रूप से सत्य नहीं हो सकते और न उनको एक बह्म के दो पृथक्‌ धर्म माना जा 
सकता है । रामानुज भेदाभेद को नहीं मानते, बल्कि उनके अनुसार बह्म निगुण, निराकार 
नहीं, वरन्‌ 'चिदचिद्विशिष्ट' है । वह स्वयं मे परम विशुद्ध है, केवल ब्रह्म का चिदचिदरूप 
ही परिवतित होता है । 
4.  ब्रह्मसृत्र भास्करभाष्य 4/4/4 । 
2. अपरे तु उपहतपाप्मत्वादिसमस्तकल्याणगुणोपेतमपि ब्रह्म तेनैवैक्यावबोधेन 


केचिदुपाधिविशेषेण सम्बद्ध बध्यते मुच्यते च, नानाविधरूपपरिणामास्पदं॑ च इति 
व्यवस्थिता: । -- वेदाथसंग्रह 
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यादवप्रकाश भाश्कर से किज्चिद्‌ भिन्‍न रूप में ब्रह्म और चेतन का अभेद और भेद 
दोनों ही स्वाभाविक मानते हैं । वे ब्रह्मपरिणामवाद एवं ज्ञान-कर्म-समुच्चयवाद के पोषक हैं। 
भास्कर के विपरीत उपाधि की सत्यता को नहीं मानते । यादवप्रकाश के अनुसार चित्‌, 
अचित्‌ और इश्वर तीनों ब्रहम के परिणाम हैं । यादव के मत को भी रामानुज ने अपने 
'वेदार्थसंग्रह' में पूर्व पक्ष के रूप में दिया है । रामानुज ने यादवप्रकाश के ब्रह्म और ईश्वर 


में भेद का खण्डन किया है । 


रामानुज चित्‌ तथा अचित्‌ से विशिष्ट ईश्वर की सत्ता मानते हैं ।' चित्‌' चेतनमभोक्‍ता 
जीव है तथा अचित्‌ जडप्रकृति या भोग्यजगत्‌ है । ईश्वर दोनों का अन्‍्तयामी है, क्योकि 
श्रुतियाँ भी इस बात की पुष्टि करती हैं । 'श्वेताश्ववर उपनिषद्‌ 'का कथन है कि अज, 
सर्वज्ञ, ईश्वर, अज अल्पज्ञ भोक्‍ता जीव और अजा, भोग्या, प्रकृति-ये तीनों ब्रह्म हैं” और यही 
जानने योग्य है कि भोकता जीव, भोग्या प्रकृति और प्रेरयिता ईश्वर ये तीनों ब्रह्म हैं ।“ 
रामानुज के अनुसार सगुण, सविशेष इश्वर चिदचिद्‌-विशिष्ट है । यही जगत्‌ की उत्पत्ति, 
स्थिति और लय का कारण है। यह जगत्‌ का अभिन्‍न-निमित्तोपादान कारण है । चित्‌ या 
जीव तथा अचित्‌ या जडतत्व -दोनों नित्यपदार्थ होने से उत्पादविनाशरहित हैं । रामानुज ब्रह्म 
को सजातीय, विजातीय भेदशून्य मानते हैं किन्तु स्वगत भेद स्वीकार करते हैं ।सूक्ष्म 
चिदचिद्‌-विशिष्ट ब्रह्म 'कारण' है तथा स्थूल चिदचिद्‌-विशिष्ट ब्रह्म "कार्य '। ब्रह्म ही अवस्था 
भेद से कारण तथा कार्य दोनों रूपों में जगत्‌ का उपादान है । सृष्टि ईश्वर का कार्य होने 


के कारण सत्य है।यह इहेश्वर के संकल्प से होने के कारण लीलामात्र है । 


4.  अन्ये पुनरैक्यावबोधयाथात्म्य॑ वर्णयन्तः स्वाभाविक निरतिशयापरिमितोदारगुणसागरं ब्रह्मैव 
सुरनरतियक्‌स्थावरनारकिस्वग्यपवगि. चेतनैक्यस्वभाव॑ स्वभावतोी. विलक्षणमविलक्षणं 
वियदादिनानाविधमलरूपपरिणामास्पदं च इति प्रत्यवतिष्ठन्ते- वेदार्थसंग्रह, यादवमतसंक्षेप । 

2. श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ 4/9 । 3. त्रितयं ब्रह्म एततु, वही 4/42 । 
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ईश्वर सकलहेयप्रत्यनीकत्वकल्याणगुणाकरत्व इत्यादि विशेषणों से युक्त है, अतः वह 
सगुण है । वेदार्थसंग्रह के मंगलाचरण में रामानुज ने इश्वर को चिदचिद्विशिष्ट, शेषी, शुद्ध, 
अन्नतकल्याणगुणोपेत आदि मान कर उसकी वन्दना की है और भगवान विष्णु को ही ब्रह्म 
माना है ।+ श्रुतियाँ भी कहती हैं कि पापरहित सर्वभूतों के अर्न्ततरात्मा दिव्यदेव एक ही 
नारायण हैं |“ रामानुज कहते हैं कि ईश्वर एक है,किन्तु अपने भक्तों पर अनुग्रह करने के 


लिए वे पाँच रूपों में प्रकट होते है - अर्न्तयामी, पर, व्यूह, विभव और अचौवतार । 


रामानुज ने चित या जीवात्मा के तीन रूप मानते हैं - प्रथम नित्यमुक्त, जो अविद्यादि 
कर्मों और प्रकृति से कभी बद्ध नहीं होता तथा वैकुण्ठ में सदा निवास करता हुआ भगवत्‌ 
सेवा में रत रहता है । द्वितीय, मुक्त जीव हैं जो बन्धन से मुक्त हो चुकें है । तृतीय, बद्ध 
जीव अविद्यादि क्लेश कर्मों के कारण जन्म-मरण रूपी संसार चक्र में घूम रहें हैं । बन्धन 
और मोक्ष के विषय में रामानुज का मत है कि ये दोनों वास्तविक हैं । मोक्ष के जीव को इस 
कमैमल को सवर्था नष्ट करना आवश्यक है | भात्ति से भगवत्‌ कृपा रूप मोक्ष प्राप्त होता 
है । रामानुज परज्ञान और पराभक्ति को एक ही मानते हैं।यही भक्ति ही मोक्ष का कारण है। 
रामानुज भक्ति को एक प्रकार की प्रीति और प्रीति को ज्ञान ही मानते है।” इसलिए... भक्ति 
और ज्ञान में विरोध नही है । भक्ति की ज्ञानकमेंपरकता के कारण प्राकृत जन उसे नहीं कर 
सकते, इसलिए सर्वजन सुलभ भगवत्‌ प्राप्ति हेतु उपाय के रूप में रामानुज 'प्रपत्ति' या 
“शरणागति” का उल्लेख करते हैं । रामानुज कहते हैं कि प्रपत्ति के अलावा किसी भी तरह 
से मोक्ष प्राप्ति सम्भव नहीं है | * 


4. अशेषचिदचिद्वस्तुशेषिणे शेषशायिने । 

निर्मेलानन्तकल्याणनिधये विष्णवे नम: | - वेदार्थंसंग्रह, मंगलाचरण । 
2... एष सवंभूतान्तरात्मा अपहतपाप्मा दिव्योदेव: एकोनारायण: । 
3. भक्तिशब्दश्चप्रीतिविशेषे वरतते । प्रीतिश्च ज्ञान विशेष एव । वेदार्थसंग्रह, पृष्ठ 344 
4... एतेषां संसारमोचनं भगवत्प्रपत्तिमन्तरेण । वेदार्थसंग्रह, पृष्ठ 466 


है! 


विशिष्टाद्वैत वेदान्त में मोक्ष की चार अवस्थाओं - 'सालोक्य ' अथीत्‌ ब्रह्म का सतत 
दर्शन करते रहना, 'सामीप्य” अर्थात्‌ परमात्मा के बिल्कुल समीप रहकर तज्जन्य सुख की 
अनुभूति करना, 'सारूप्य ' अर्थात्‌ भगवान्‌ के समान रूप धारण करना और “सायुज्य' अथौत्‌ 
परमात्मा के सारे भोगों का उपभोग करना, का वण्णन किया गया है । 'सायुज्य” ही मोक्ष की 
चरमावस्था है । रामानुज जीवनमुक्ति न मानकर 'विदेह मुक्ति' मानते हैं । उनके अनुसार 'तस्य 
तावदेव चिरं, यावत्न विमोक्ष्ये, अथ सम्पत्स्ये” अथोत्‌ उसकी मुक्ति में तब तक विलम्ब है 
जब तक देह से छुटकारा नहीं होता' इत्यादि श्रुतियोँ देहपात के अनन्तर ही मोक्ष का विधान 
करती हैं । इस प्रकार वे शंकर के जीवन्मुक्ति का खण्डन करते हुए कहते हैं कि यदि शरीर 
से विशिष्ट ही जीवज-नमुक्ति मानी जाय, तो यह मान्यता निश्चित ही 'मेरी माता बन्ध्या है' के 


सदृश अप्रमाण एवं असंगत होगी |“ अतएवं यह सिद्ध है कि इस शरीर में मोक्ष नहीं होता । 


आचार रामानुज माया को ईश्वर की सत्‌ शक्ति कहते हैं जिससे वे इस सत्‌ सृष्टि 
का निर्माण करते हैं । उनके अनुसार अविद्या जीव का ज्ञान है, जिसके कारण वह शरीर, 
इन्द्रिय, अंतः:करण जैसी प्राकृत वस्तुओं को अपना स्वरूप समझने लगता है । रामानुज शंकर 
के 'मायावाद' का प्रबल खण्डन करते हैं और उसमें सात दोष बताते हैं, जिसे 'सप्तविध 
अनुपपत्ति' कहते हैं । ये अनुपपत्तियाँ हैं - आश्रयानुपपत्ति, तिरोधानानुपपत्ति, 
स्वरूपानुपपत्ति, अनिवेचनीयानुपपत्ति, प्रमाणानुपपत्ति, निवतेकानुपपत्ति तथा निवृत्यनुपपत्ति । 


ि्याल»कल्कनन, 


रामानुज के बाद विशिष्टाद्वैत के विकास में उनके जिन अनुयायियों का योगदान रहा हैं 
उनमें सर्वप्रथम तथा मूर्धन्य हैं - वेंकटनाथ या वेदःन्तदेशिक । इन्होंने अपनी 'शतदूषणी' में 
अद्दैत वेदान्त के 400 दोषों को बताया है जिनमें 66 ही प्राप्त होतें है । शतदूषणी में 


4. छान्दोग्योपनिषद्‌ 5/24/3 । 
2... श्रीभाष्य 4/8/4 | 
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विवादों की संख्या पर मतभेद है,इसे डा0 एस0एन0 दास गुप्त ने अपनी पुस्तक में उल्लिखित 
किया है।+ वेदान्तदेशिक ने 'न्यायसिद्धाउ्जन' में विशिष्टाद्वेत के सिद्धान्तों को विस्तार से 
व्याख्यायित किया है । इसके अतिरिक्‍त “यादवाभ्युदय! 'हंससंदेश, 'सुभाषितनीवि” तथा 
'संकल्पसूर्योदय ' नामक ग्रन्थ लिखे । 'यादवाभ्युदय' श्रीकृष्ण के जीवन के सम्बन्धित ग्रन्थ है 
जिसपर अप्पयदीक्षित ने टीका लिखी है ।'संकल्नसूयोंदय' 40 अंकों का प्रतीक नाटक है । 
वेदान्तदेशिक ने न्‍्यायपरक विशिष्टाद्वैती ग्रन्थ 'न्यायपरिशुद्धि' लिखा । उन्होंने श्रीभाष्य पर 
'तत्त्ववीका' लिखी । यामुन के गीतार्थसंग्रह पर 'गीतार्थसंग्रहरक्षा', रामानुज के 'गीतारहस्य” पर 
'तात्पयचन्द्रीका', यामुन के चतुश्लोकी एवं स्तोत्ररत्न पर 'रहस्यरक्षा' आदि कृतियाँ भी 
वेंकटनाथ के मेधा को पुष्ट करती हैं । उनका एक निबन्ध 'वादित्रयखण्डन' मिला है, जिसमें 
उन्होंने भास्कर, यादव और शंकर के मतों का खण्डन किया है | मीमांसा पर उनके 
'मीमांसापादुका' और 'सेश्वरमीमांसा' नाम के ग्रन्थ शबरस्वामी से भिन्‍न व्याख्या करते हैं । 
वेंकटनाथ ने मणिप्रवाल शैली में 32 ग्रन्थ लिखे हैं |“ वेंकटनाथ के पुत्र कुमारवेदान्ताचार्य 
वरदाय या देशिकाचार्य ने भी अनेक ग्रन्थों की रचना की, जिनमें 'तत्त्वत्रय चुलुक संग्रह' प्रमुख 
है , जिसमें वे 'तत्त्वत्र५ का वर्णन करते हैं । इसके अतिरिक्ति, 'प्रपत्तिकारिका' 
फलभेदखण्डन, 'चरमगुरूनिणेय', 'आराधनासंग्रह', 'अधिग्रहणचिन्तामणि', 'रहस्मत्रय' “सारांश 


संग्रह' आदि प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं । 


इसके अतिरिक्‍त विशिष्टाद्वैति आचार्यों में पिल्‍लै लोकाचार्य, 'मेघनादारि' 'रामानुजदास' 
या “महाचार्य', 'रड.गरामानुजमुनि! 'परकालयति' या 'कुम्भकोनम ताताचार्य', 'श्रीनिवासदास' , 
'श्रीनिवासाचाय (यतीन्द्रमतदीपिका के लेखक)', 'श्रीशैलनिवास ताताचार्यय, . 'सुदर्शनसूरि 
(श्रुतप्रकाशिका के लेखक)' 'आहोवलि रड्‌.नाथ्यति', 'दोड्याचाय', 'नारायणमुनि', 'नृसिंहराज', 


हा हा ाआब पारा ।ार अंग 2० आरा आओ ७७७७/७७७/७७७४७७७७//७७ ००४ «०७४७७४७७७७७,७७७ण रा ०७००/ंण ००००, जय अंदाज लक कक मु जा ० ०७७७७ी आम बी 


4. . द्रष्टव्य, भारतीय दर्शन का इतिहास - 3, पृष्ठ 243-44 । 
2. वही, पृष्ठ 404 । मा 
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'नूसिंहसूरि', 'वस्तुवेदान्ताचार्य', 'पुरूषोत्तम', 'पेलपुरदेशिक (तत्त्वभाष्कर के लेखक)', 
'रड.गराजरामानुजदास भिक्षु, 'आत्रेयवरद', 'वाधूलवरद', 'वीरराधवदास', 'वेंकटसुधी 
(सिद्धान्तरत्नावली के लेखक)', 'वेंकटदास', 'वेंकटाध्वरि', 'धमंकुरेश', 'नीलमेघ ताताचाय', 
'रधुनाथाचाय' , 'राधवाचाय', 'अण्णयाय' आदि वैष्णव वेदान्तियों ने अपने अपने साहित्य से 
विशिष्टाद्वैत वेदान्त को समृद्ध किया तथा उसकी परम्परा को आगे बढ़ाने में अपना योगदान 


दिया । 


सोलहवीं सदी के “अप्पयदीक्षित' ने रामानुज सम्मत ब्रह्मसूत्र की टीका की, जो 
'न्यायमुखमालिका' कहलाती है । उनन्‍नीसवीं शताब्दी के 'अनन्ताचार्य” ने भी अनेक ग्रन्थों की 


रचना करके विशिष्टाद्रैत वेदान्त को समृद्ध बनाया । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि विशिष्टाद्वैत वेदान्त के सिद्धान्त अत्यन्त व्यावहारिक 


तथा आचाये परम्परा अत्यन्त समृद्ध है । इसीलिए विशिष्टाद्दैत वेदान्त का इतना विकास हुआ 


और वह अद्ठैत वेदान्त के मुख्य समालोचक प्रतिद्वन्द्री के रूप में आज भी अविचल खड़ा है । 


४ ++ 
धन 
है 
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प्रमाण - 

विशिष्टाद्वैत दर्शन में वैशेषिकाभिमत सप्तपदार्थी अथवा नैयायिकाभिमत षोडशपदार्थी सिद्धान्त 
को स्वीकार न करके, द्विपदार्थी सिद्धान्त को स्वीकार किया गया है । ये दोनों पदार्थ प्रमाण एवं प्रमेय 
नाम से अभिहित किये गये हैं । श्रीनिवासाचार्य ने प्रमाण को परिभाषित करते हुए कहा कि प्रमा के 
करण को प्रमाण कहते हैं।” इस वाक्य में लक्ष्य प्रमाण है तथा लक्षण है प्रमाकरणत्व । प्रश्न है कि 
प्रमा किसे कहते ढै ? जो वस्तु जैसी है, उसके उसी प्रकार के व्यवहार के अनुकुल जो ज्ञान 
होता है, उस ज्ञान को प्रमा कहते हैं।” इस वाक्य में प्रमा लक्ष्य है तथा यथावस्थितव्यवहारानुकुल- 
ज्ञानत्व उसका लक्षण है | पुनश्च प्रश्न है कि करण किसे कहते हैं ? किसी काय के सम्पादक 
कारणों में जो सर्वोक्मष्ट या अतिशयित कारण होता है, उसे करण कहते है- 'प्रकृष्ट कारणं करणम्‌' । 
महर्षि पाणिनि ने करण को साधकतम कहा है - 'साधकतमं करणम' अथोत जिसका प्रयोग होते ही, 
शीघ्र ही काये पूणे हो जाय, उसे करण अथवा साधकतम कहते हैं । इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि 
प्रमा के सवोत्कृष्ट साधन को प्रमाण कहते हैं । विशिष्टाद्वैतियों के अनुसार उक्त प्रमाण का लक्षण 


अव्याण्ति, अतिव्याप्ति एवं असम्भव - इन तीनों दोषों से सर्वथा मुक्त एवं निर्दुष्ट है । 


विशिष्टाद्वैतियों के अनुसार प्रमाण की संख्या तीन ही है । प्रमाणों की संख्या के विषय में 
विभिन्‍न दाशैनिकों में मतैक्य का अभाव है । इस मतभेद को वेदान्तकारिका में इस प्रकार उल्लिखित 
किया गया है :- 
"प्रत्यक्षमेके चावोाका: कणादसुगतौ पुनः । 
अनुमानञज्च तज्चापि साड्‌-ख्या: शब्दश्च ते उभे ।। 
न्यायैकदेशिनो5प्येवमुपमानञ्च केवलम्‌ । 


अथौपत्या सहैतानि चत्वायौहु: प्रभाकरा: ।। 


व्फाा०अ-क प्रकरओ अ#अफ आए: उडाामनवःथा समयालाभवम॥क तकाथााा- अमर यमन! असफल देय ने समकााल+मक ता, अपन-॥+%2. म्राकनंल्‍मका उछथरतााणट; ९:काहरमोन 'नऑननमकस- “पा कदाममा १ड>शानाथ 32.3७. >मम्कमजय। गलत पथ ;धकरा हराल्‍पन:लमः १ तारक, इ४ऊ+ ५७० अअा पान» उााह४ंभवा॥ ० «भरा «-श+अपामनमभा "पाना, ७७आककबथ 4-० 329॥स०-७- अमव्पारननयाए ,्ालोपननग 'कमन-++28 तलनमभा«-<-# पाइफद-बाज0 ५. पयमकलपपकी ऋफफ-#न+म 'उफन्मकमपचत, पोशाक काराम/थ- 0पाम्अम+ फाकानाकनकान पकनाकआजथ +फममारा८ ३७:#सफ-ओ+ ,ममा+मनाक, शर+६८८-०-.॥ “कमरा ॥्फपनममम+ ऋरवथााजनय 


4. प्रमाकरणं प्रमाणम्‌ - यतीन्द्रमतदीपिका - पृष्ठ 9 । 
3 यथावस्थितव्यवहारानुगुणं ज्ञानं प्रमा - वही, पृष्ठ 9 । 
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अभाव षष्ठान्येतानि भाट्‌टा वेदान्तिनस्तथा । 


सम्भवैतिह्ययुक्तानि इति पौराणिका जगुः ।।" 


अथात्‌ चावौक केवल प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानते हैं । बौद्ध एवं वैशेषिक 
प्रत्यक्ष एवं अनुमान, इन दोनों प्रमाणों को ही स्‍्वीकारते है । साड्‌-ख्य एवं विशिष्टाहवैती प्रत्यक्ष, 
अनुमान और शब्द, इन तीन प्रमाणों को मानते हैं । नैयायिक प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द, 
इन चार प्रमाणों को स्वीकारते हैं । प्रभाकर मीमांसक पाँच प्रमाणों को मान्यता देते हैं - प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान, शब्द और अथौपत्ति, जबकि भाट््‌ट मीमांसक तथा अद्ठैती विद्वान्‌ छः: प्रमाणों को 
मानते हैं - प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्थापत्ति तथा अनुपलब्धि । पौराणिक आठ प्रमाणों 
को स्वीकारते हैं - प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अथौपत्ति, अनुपलब्धि, सम्भव और ऐतिह्य । 
यतीन्द्रमतदीपिकाकार का अभिप्राय यह है कि वस्तुतः स्वतंत्र रूप से तीन ही प्रमाण हैं । तद्व्यतिरिकत 


प्रमाणों का उन्हीं तीन प्रमाणों में अन्तभाव हो जाता है । 


प्रत्यक्ष प्रमाण - 


साक्षात्कारिणी प्रमा के करण को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं ।* साक्षात्कारिणी प्रमा से 
अभिप्राय ऐसे ज्ञान से है जो वस्तु एवं इन्द्रियों के सन्निकर्षे से उत्पन्न होता है । तर्कभाषाकार 
आचार्य केशव मिश्र कहते हैं - “साक्षात्कारिणी च प्रमा सैवोच्यते या इन्द्रियजा" अथौत्‌ विषयों के साथ 
इन्द्रियों का सम्बन्ध होने से जो ज्ञान उत्पन्न होत़ा है, उसे साक्षात्कारिणी प्रमा कहते हैं । यद्यपि 
अनुमान एवं शब्द प्रमाण से भी प्रमा होती है, किन्तु वह साक्षात्कारिणी नहीं होती, अपितु वह अनुमिति 
प्रमा तथा शाब्दी प्रमा होती है । साक्षात्कारिणी प्रमा अनुमान से भिन्‍न है, क्योंकि अनुमान में इंद्रिय - 
वस्तु सम्बन्ध नहीं स्थापित होता । प्रत्यक्ष में इन्द्रियां वस्तु को ग्रहण करती हैं और मन द्वारा आत्मा 


नाक जानकी प्राकथ समा माया: अयाम्ााभाा धरा भ्रयाभवाक़क २००ा+रान मानना, त्ापाम भा ऋकाजमा॥ 3॥७७३७७॥ ॥४४७+करए 7 राम अमााओ+आ ;साामााा आधा ७०ारमयाम अफ23॥४७ था ५ अमभाा। ९आफमााक "चु४/दामक ;४४रमभकाओ ३४० साथमा-+»+९ आऊरंप७व पमषिकामाः धाम >वााा भकमादुाामक तक :म ० अम्मा) धाम भावाभयमा उाकमना ५०४०० भनपारीमपाक ३७७)०७॥+ ५+धममाथा पाना) ;१७०-द५० वा) पास बरला॥०७ा ऋभामजा), 2७७१७ ४का-ााा, १७33, +०ममााकक 


हा साक्षात्कारिप्रमाकरणं प्रत्यक्षम , यतीन्द्रम्तदीपिका, पृष्ठ 44 । 
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को वस्तु का साक्षात्कार कराती है । अथवा, द्रव्यरूप ज्ञान इन्द्रियों के माध्यम से निकल कर वस्तु 
(द्रव्य) से संयुक्त होता है । साक्षात्कार आत्मा को होता है क्योंकि प्रत्यक्षीकरण में आत्मा मन से 
संयुक्त होता है, मन इन्द्रियों से तथा इन्द्रियां विषयों से । विषय के साथ इन्द्रियों का सम्बन्ध दो 
प्रकार से होता है - संयोग और संयुक्‍ताश्रयण । जब इन्द्रियां द्रव्य को ग्रहण करती हैं तो संयोग 
सम्बन्ध होता है, किन्तु जब वे द्रव्य के रूप इत्यादि गुणों का ग्रहण करती हैं तो संयुक्‍ताश्रयण 
सम्बन्ध होता है । गुण, द्रव्य पर अश्रित हैं, इसलिए उनका ग्रहण द्रव्य से अलग करके नहीं हो 
सकता । द्रव्य और गुण का संयुक्त प्रत्यक्ष होने के कारण गुणों के प्रत्यक्ष में इन्द्रिय और उनके विषय 

में संयुकताश्रयण सम्बन्ध माना गया है । वस्तु और ज्ञान का संयोग सम्बन्ध होता है अतः दोनों, ज्ञान 
और ज्ञान का विषय, अलग-अलग वस्तुएं हैं और भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुओं का ज्ञान भी वैसा ही होता है।“ 
किसी ज्ञाता या ज्ञेय वस्तु से संयुक्त हुए बिना ज्ञान की प्राप्ति होती ही नहीं । 


प्रत्यक्ष प्रमाण के भेद - 

प्रत्यक्ष प्रमाण दो प्रकार का होता है - निर्विकल्पक एवं स्विकिल्पक । गुण तथा 
संस्थान आदि से विशिष्ट एकजातीय द्रव्यों में प्रथम वस्तु का जो साक्षात्कार होता है, उसे निविकल्पक 
प्रत्यक्ष कहतें है ।* प्रत्यवमर्शपूर्वक गुण, संस्थान आदि से विशिष्ट एकजातीय द्र॒व्यों में से द्वितीय आदि 


पिण्डों के साक्षात्कारजन्य ज्ञान को सविकल्पक प्रत्यक्ष कहते हैं।> ये दोनों प्रकार के प्रत्यक्ष विशेषण- 


एम्मरनानए! ऋधानजाडा पमरमंकरडक वेंमाजकोर पियाबस' उतमाामर अहािगिया। १७४४ #्रवादामाा ऑषिकाशामया गांमंजपाक' भ्रमाकाओ। पास शाइकामा चापरभ्ममाम पलसआारा पम्माओए' पम्मानयाक सध्यातााओं आनरविशीी० भमाााा॥ आममामायके पार सम्मायोन्क 4:ए+ा१8० भाधकादमाणा आया पंममयााााा ९०धएामाम। आधा पाउाथाााओ। आभवालायाक ऋभामाभा -अि्दारपर। क्रकपफ:रााक, उनकी) श्रीकमिरमके वार. डर परीकपराअडी डाक कर: अनक्‍स-)-कन डवासपररकयस १० रकतथमाक 2० दा: ्रापे्न्‍द 4 न पपप्ररपर की ोवंलकदपना।ज- काका आन नारबरवत्पद स्कोडामप-ा,, पोएककएदाउातर पान 2: 'फाडारोसड ४:उरकाइ:क:) ऋरदकवचाए. चचानयाटय बडा, 


(. ज्ञानमपीन्द्रियद्वारा निःसृत्याथेन सन्निकृष्यते, यतीन्द्रमतर्द पिका, पृष्ठ 56 । 
2... तो ज्ञानवैचित्र्यमर्थवैचित्रयकृतमेव । तत्तदर्थव्यवहारयोग्यतापादनरूपतया साक्षात्प्रतीयमानस्य 
ज्ञानस्य तत्तदर्थसम्बन्धायत्त॑ तत्तदसाधारण्यमू_ '. सम्बन्धश्च॒ संयोगलक्षण: । 


श्रीभाष्य, 2/2/27 । 


८2 न केवलस्यार्थशुन्यल्थ ज्ञानस्थ भाव: सम्भवति; कुतः ? क्वचिदप्यनुपलब्धे: न 
ह्यकर्तुकस्याकर्मकस्य वा ज्ञानस्य क्वचिदुपलब्धि: । वही 2/2/29 


4. - . निर्विकल्पक नाम गुणसंस्थानादिविशिष्टप्रथमपिण्डप्रहणम्‌, यतीन्द्रमतदीपिका, पृष्ठ 45 


5. सविकल्पक तु सप्रत्यवम्श गुणसंस्थानादिविशिष्टिद्वितीया देपिण्डग्रहणम्‌, वही, पृष्ठ 45 
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विशिष्ट वस्तु का ही ग्रहण करते हैं, क्योंकि निर्विशेष वस्तु के ग्राहक ज्ञान की न तो उपलब्धि 


होती है और न उस प्रकार का ज्ञान उपपन्न ही हो सकता है । 


आचोय रामानुज ने श्रीभाष्य में प्रत्यक्ष के दो ही भेद स्वीकार 






उनमें से किसी विशिष्ट विषय या वस्तु का प्रथम साक्षात्कार या प्रथम पिण्ड 


निर्विकल्पक प्रत्यक्ष है ।/ उनके अनुसार यह एक ऐसा प्रत्यक्ष है जिसमें हम किसी बाय ०; 
एक ही उदाहरण का, उसके समान अन्य उदाहरणों के अभाव में भी ज्ञान प्राप्त करते हैं । 
इस प्रत्यक्ष में भी हम सविशेष वस्तु को ही जानते हैं । केवल अन्य उदाहरणों से उसकी 
भिन्‍नता मात्र की ओर निविकल्पक प्रत्यक्ष में हम ध्यान नहीं देते हैं । अभिप्राय यह है कि 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष "प्रथम पिण्ड" का प्रत्यक्ष है । तात्पर्यतः निर्विकल्पक प्रत्यक्ष विषय-शून्य 
या सभी विशेषताओं से शुन्य अथवा शुद्ध संवेदन मात्र है । निर्विकल्पक का तात्पय है किसी 
एक विषय या धर्म से रहित ज्ञान ।“ रामानुज निर्विकल्पक प्रत्यक्ष को अद्दैतियों अथवा_ 
नैयायिकों द्वारा मान्य अर्थ में निविशेष नहीं मानते, क्योंकि उनके अनुसार सभी ज्ञान सविशेष 
एवं सविषयक है । द्रव्य और गुण, जाति और व्यक्ति, सामान्य और विशेष कभी अलग नहीं 


हो सकते । अतः किसी निर्गण द्रव्य का या मात्र जाति अथवा सामान्य का ज्ञान सम्भव नहीं 


है । 


सविकल्पक प्रत्यक्ष, किसी विशिष्ट विषय या वस्तु का द्वितीय साक्षात्कार 
या द्वितीय पिण्ड ग्रहण ही है ।“ दूसरे शब्दों में, सविकल्पक प्रत्यक्ष किसी वस्तु का अपनी 
जाति के अन्य ज्ञात उदाहरणों के साथ किया गया प्रत्यक्ष है । इसके द्वारा हम किसी वस्तु के 
अतो निविकल्पकमेकजातीयद्रव्येषु प्रथमपिण्डग्रहणम्‌ । श्रीभाष्य, 4/4/4 
9, निविकल्पक॑ नाम केनचिद्विविशेषेण वियुक्तस्य ग्रहणम्‌, न सर्वविशेषरहितस्य| वही, 4/4/4 
व सविकल्पकमेकजातीपद्रव्येषु द्वितीयादिपिण्डग्रहणमेव । वही, 4/4/4 
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एक उदाहरण को अकेले नहीं जानते, बल्कि उस वस्तु की जाति एवं साधारण तथा असाधारण 
गुणों का भी प्रत्यक्ष करते हैं । निविकल्पक प्रत्यक्ष की भाँति सविकल्पक प्रत्यक्ष में पहले 
देखे गये उदाहरणों का अभाव नहीं होता । परिणामस्वरूप सविकल्पक प्रत्यक्ष निर्विकल्पक 
प्रत्यक्ष की तुलना में अधिक स्पष्ट एवं पूर्ण होता है । निर्विकल्पक प्रत्यक्ष में प्रत्यक्षीकृत गुण 
ही सविकल्पक प्रत्यक्ष में पुनः देखे जाते हैं, परन्तु इस बार उनका ज्ञान गुण के रूप में होता 
है । उस स्थिति में हम वस्तु को मात्र वस्तु के रूप मे नहीं ग्रहण करते, बल्कि वस्तु को हम 
गुणों से संयुक्त करके जानते हैं । एक मेज का सविकल्प प्रत्यक्ष हमारे समक्ष उस मेज को 
मेज के अन्य उदाहरणों के साथ, उसमें प्राप्त साधारण और असाधारण गुणों के ज्ञान सहित 
उपस्थित करता है । अथोत्‌ हम मेज को केवल मेज न जानकर लाल, भूरा अथवा गोल, 
वगौकार, छोटी या बड़ी मेज के रूप में जानते हैं । अभिप्राय यह है कि जब हम किसी वस्तु 
के अपेक्षामूलक गुणों का प्रत्यक्ष कर उसकी जाति का निश्चय कर लेते हैं और साथ ही यह 
जान लेते हैं कि वह वस्तु अपनी जैसी ही अन्य वस्तुओं से किस प्रकार भिन्‍न है, तो हमारा 


प्रत्यक्ष सविकल्पक प्रत्यक्ष कहा जा सकता है । 


प्रत्यक्षीकरण का विश्लेषण करने से पता चलता है कि आचार्य रामानुज 
प्रत्यक्षीकरण को चार चरणों में पूरी होने वाली क्रिया मानते हैं । निविकल्पक प्रत्यक्ष 
प्रत्यक्षीकरण की प्रथम स्थिति है । उसमें पहले अनुकूल पदाथी का स्मरण अथवा अनुवृत्ति 
ज्ञान नही होता । दूसरे चरण में एक के अतिरिकक्‍त दूसरे उदाहरण से सम्पर्क होता है साथ ही- 
पहले सम्पके का स्मरण भी रहता है । तीसरा चरण दो या अधिक उदाहरणों के सामान्य 
गुणों की अनुभूति कराता है । चौथा और अन्तिम चरण सामान्य और विशेष गुणों को स्पष्ट 
करता है । सविकल्पक प्रत्यक्ष दूसरे चरण से प्रारम्भ होता है और चौथे चरण में पूर्ण हो 
जाता है । प्रत्यक्ष प्रमाण की यह विशेषता है कि इन्द्रियों द्वारा होने वाले ज्ञान का विषय 


प्रत्यक्षीकरण का समकालिक होता है, अर्थात्‌ प्रत्यक्ष, उसी वस्तु का बोध कराताहेजो वर्तमान 
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(प्रत्यक्ष होने के ) समय में विद्यमान रहती है । यह नियम सभी प्रकार के ज्ञान एवं प्रमाणों 
पर लागू नहीं होता, क्योंकि स्मृति, अनुमान, आगम (शब्द) योगिप्रत्यक्ष आदि में भिन्‍न काल 
की वस्तु का भी ज्ञान देखा जाता है | 


इस प्रकार विशिष्टाद्रैत दर्शन में प्रख्यात तथा अन्य दर्शनों में अचर्थिति 
प्रत्यक्ष के कुछ अन्य विभागों का उल्लेख प्रासंगिक होगा । प्रथमत: विभाजित प्रत्यक्ष के दो 
भेदों - निविकल्पक एवं सविकल्पक के पुनः दो-दो भेद होते हैं - अर्वाचीन व अनर्वाचीन ।. 
अर्वाचीन का अर्थ है जन्य और अनरवांचीन का अर्थ है अजन्य । अर्वाचीन के भी दो भेद होते 
हैं - इन्द्रियसापेक्ष एवं इन्द्रियनिरपेक्ष । इन्द्रियनिरपेक्ष प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का होता है - 
स्वयंसिद्ध एवं दिव्य । स्वयंसिद्ध योग से उत्पन्न होता है तथा दिव्य प्रत्यक्ष भगवान्‌ की कंधों 
से होता है । अनवाचीन प्रत्यक्ष तो इन्द्रिय निरपेक्ष ही होता है । नित्य, मुक्त जीवों तथा 
दृश्वर का ज्ञान अनवाचीन प्रत्यक्ष है ।“ नित्य, मुक्त जीवों के अनवाचीन प्रत्यक्ष के विषय में 


सामश्रुति भी कहती है -- 'सदा पश्यन्ति सूरय:' ईश्वर तो सर्वदा सभी विषयों का साक्षात्कार 


करता ही है,उसके साक्षात्कार में देश और काल का व्यवधान बाधक नहीं बनता है । 


स्मृति का प्रत्यक्ष में अन्तर्भाव - 


यह पूर्व निधोरित तथ्य है कि यथावस्थितव्यवहार के अनुकुल ज्ञान को प्रमा 
कहते है और उस प्रमा के साधकतम को प्रमाण कहते हैं, तो स्मृति को भी एक स्वतंत्र प्रमाण 
मानना चाहिए, क्योंकि स्मृति भी यथावल्थितव्यवहार के अनुकूल ज्ञान का जनक है । किन्तु 
विशिष्टाह्वैती कहते हैं कि यद्यपि हम स्मृति का प़ामाण्य स्वीकार करते हैं, फिर भी वह संस्कार 


ध्रभाा0७ भला गरााया७० नमदामामा (७आााा+ #मापवाताा फा्राामान मामा) १७७१५ #्रााााकक धाम आकााापक ऋराराभाामका नामक अमुकाा+ सवपाफथक ;>फकका+ सा ७-७4ा ३४७० काया, आका-मगी3 फकारमकामक: धगााराााम# पाक भारपाकंे: ओप-कममा़ं माफ ५. प्राक-#गाओ गन्‍-++मन्‍ पुमकाककक ९७०४७७७ ऋफकमनाक परयामकाकः खरमाम७भ७ धमयााक फेसंनजकआाआ मा; >आाापेडक #+0रमाह ;ामममओ २००>फहान+ माफ 24७००३४क भाप "द्रयायाााश ध्जाइमजाा: उदय कममांक्रआक पामममामक पदाकमाफ+ व्याज-ज6 जवाब भा, मकान 


8 इन्द्रियजन्मन: प्रत्यक्षत्य ह्येष स्वभावनियम: यत्स्वसमकालवतिनः: पदार्थस्य 
ग्राहकत्वम्‌; 45593 न॒ सवेषां ज्ञानानां प्रमाणानाज्य, स्मरणानुमानागमयोगिप्रत्यक्षादिषु 
कालान्तरवेतिनो5पि ग्रहणदशैनात्‌ । श्रीभाष्य, 4///4 


टी यतीनद्रमतदीपिका । पृष्ठ, 48 । 
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सापेक्ष होती है । संस्कार पृवोनुभूत वस्तु का ही होता है । स्मृति का मूल प्रत्यक्ष प्रमाण 
है ; अतएव उसका अपने मूलभूत प्रमाण प्रत्यक्ष में अन्तभोव होता है ।इस तरह स्मृति उपयुक्त 


तीन से अतिरिक्‍त प्रमाण नहीं माना जा सकता ॥: 


प्रत्यभिज्ञादि का प्रत्यक्ष में अन्तभीव - 

बौद्ध दाशनिक प्रत्यभिज्ञा की प्रामाणिकता नहीं स्वीकारते, किन्तु विशिष्टाद्वैत 
दशन में उसकी प्रामाणिकता स्वीकार की जाती है । चूंकि यह ज्ञान पूवोनुभवजन्य संस्कार तथा 
वरतेमानकालिकसाक्षात्कारिप्रमा रूप होता है, अतएव इसका भी अपने मूलभूत प्रत्यक्षप्रमाण में ही 
अन्तभाव हो जाता है । अभाव के विषय में भी दाशैनिकों का मतभेद है । वैशेषिक विद्वान 
अभाव को उसके आश्रय का विशेषण रूप मानकर उसका ग्राहक प्रत्यक्ष प्रमाण को मानते हैं । 
अद्दती विद्वान अभाव का ग्राहक अनुपलब्धि प्रमाण को मानते हैं । विशिष्टाद्वेतीा अभाव को 
भावान्तर रूप मानते हैं । उनका कहना है कि अभाव चार प्रकार का होता है - प्रागभाव, 
प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव तथा अत्यन्ताभाव । घट का प्रागभाव मृत्पिण्ड - स्वरूप है, घट 
का प्रध्वंसाभाव कपाल-स्वरूप होता है । पट में घट का अन्योन्याभाव घट - स्वरूप है तथा 
पृथ्वी पर घट का अत्यन्ताभाव पृथ्वी - स्वरूप है । इनका साक्षात्कार भावान्तर रूप से होने 
के कारण अभाव का प्रत्यक्ष में अन्तभीव होता है । 'ऊह' तकोपरपर्याय रूप है । उसमें भी 
ऊहित वस्तु का साक्षात्कार किये जाने के कारण उसका प्रत्यक्ष में अन्तभोव होता है । 'संशय' 
के अन्तर्गत इन्द्रिय सन्निकृष्ट वस्तु के स्वरूप का निर्णय किसी कारणवश नहीं हो पाता । वह 
कारण अन्धकार, अथवा देश एवं काल की विप्रकृष्टता आदि कुछ भी हो सकता है । यथा- 
अन्धकारस्थ वस्तु को देखकर यह संशय होता है कि यह क्या कोद आदमी है या खम्भा है? 
इस संशय का भी प्रत्यक्ष में ही अन्तभाव होता है । 'प्रतिभा' किसी पुण्यात्मा के भीतर पायी 


अमल अक2-मपकाए अमर अममममबबब७+ पका. .कधन-बर्ा+ ५-2 भर सरना, खनन बम ऋ्राअक वाल फेक जपरनाकन निनाएनननन सपना पक्सानाय विननननमझता तवनानननकानण कनननननपयक कोलमअनाकान कला नतान कामनऊाओ ३ दरिया, पमपनफनय "सकने हननन्‍मनलन अवमकपाबरण मकान सलन्ननोओ वनलस्‍ककगा वमणसननमथ अगन“ाजथ न्काक्‍लननाक अन्य एहनलपन»>0 यमन उररनपजनी, तमाम समवपधपथा७। पकामवबवन्‍ल वपनन्‍जलमक (४>डोफजतान ऋनामकअनास ऋधपा>बा अमन» काया थक 2०+नन+ आशिक ऋरपएए, जपन+-काण पा), पना-भायातण टन “रममाभक, (कार, 


4. यतीन्द्रमतदीपिका । पृष्ठ - 49 । 
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जाती है । यह बुद्धि की तीव्रता रूप होती है अथवा मानस प्रत्यक्ष रूप होती है । विचारकों 
ने नवनवोन्मेषशालिनिबुद्धि को 'प्रतिभा' कहा है । यह चूंकि मानस प्रत्यक्षात्मिका होती है अतएव 


उसका भी प्रत्यक्ष में अन्तभाव होता है |“ 


अनुमान प्रमाण - 

अनुमान, ज्ञान का दूसरा प्रमाण है । यह प्रत्यक्ष पर आधारित है, फिरभी 
उससे भिन्‍न है । प्रत्यक्ष से अनुमान का भेद इस आधार पर किया जाता है कि अनुमान 
इन्द्रिय-संनिकषे के अभाव में भी उत्पन्न होने वाला वस्तुज्ञान है । अनुमान द्वारा हम उस नये 
विषय का अन्वेषण करते है जो प्राप्त ज्ञान पर आधारित होता है एवं तत्काल अनुपस्थित है । 
अनुपलब्ध को उपलब्ध करना ही अनुमान का फल है । अनुमान, जो प्रत्यक्ष के समान ही 
सविशेष विषयक है“, अनुमिति ज्ञान का करण है । व्याप्य के व्याप्यत्वानुसंधान हेतु के द्वारा 
व्यापक विशेष की प्रमा को अनुमिति (अनुमान ज्ञान) कहते हैं । उस अनुमिति का साधकतम 
अनुमान प्रमाण है |” यथा- व्याप्य धूम की अग्नि के व्याप्यत्वानुसंधान के द्वारा व्यापक विशेष 
की प्रमिति (प्रमा)| रूप अग्नि विशेष की प्रमिति को अनुमिति कहते हैं । 
व्याप्ति- निरूपण - 

व्याप्य साध्य की अपेक्षा अधिक देश तथा अधिक काल में नहीं रहता है । 
व्यापक, व्याप्य की अपेक्षा न्‍्यून देश अथवा न्‍यून काल में नहीं रहता है । व्याप्य, व्यापक का 
अविनाभूत है अर्थात्‌ व्यापक के बिना व्याप्य नहीं रहता । व्यापक व्याप्य का प्रतिसम्बन्धी 
४] यतीन्द्रमतदीपिका । पृष्ठ - 22 । 
2 अत: प्रत्यक्षत्य सविशेषविषयत्वेन प्रत्यक्षादि दृष्टसंबध विशिष्ट विषयत्वादनुमानपति 

सविशेष विषयमेव - श्रीभाष्य , 4/8/ । 

3. व्याप्यस्य व्याप्यत्वानुसंधानात्‌ू व्यापकविशेषप्रमितिरनुमिति । तत्करणमनुमानम्‌ । 


यतीन्द्रमतदीपिका - पृष्ठ 34 । 
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होता है । व्याप्य से व्यापक का उपाधि-रहित सम्बन्ध 'व्याप्ति' कहलाती है । उस व्याण्ति का 
ग्रहण; जहाँ - जहाँ धूम होता है वहॉाँ-वहाँ अग्नि होती है ; इस प्रकार बार-बार देखने से 
होता है ।: जब दो वस्तुएं नित्य अनौपाधिक रूप में एक साथ उपस्थित हों तो उनमें 
व्याप्ति सम्बन्ध होता है । यदि वे दोनों एक ही साथ पूवोक्‍्त ढंग से अनुपस्थित हों तब भी 
उनमें व्याप्ति सम्बन्ध होता है । इस प्रकार व्यापण्ति दो प्रकार की होती है - अन्वयव्याण्ति 
और व्यतिरेकव्याप्ति । अन्वयव्याण्ति ऐसी व्याप्ति है जिसमें व्यापक और व्याप्य अनिवायेँ रूप 
से एक साथ देखे या पाये जाते हैं ।“ जैसे जो-जो धूम वाला होता है, वह-वह अग्नि वाला 
होता है । व्यातिरेकव्याप्ति तब होती है जब व्यापक और व्याप्य अनिवायतः एक साथ 
अनुपस्थित रहते हैं ।“ यथा जो-जो अग्निरहित होता है, वह-वह धूम रहित होता है । व्याण्ति 
सम्बन्ध कई बार के प्रत्यक्ष होने पर स्थापित किया जाता है । जब एक वस्तु (व्यापक अथवा 
लिंग) का सहचये बिना अपवाद के दूसरी वस्तु (व्याप्य या साध्य) के साथ देखा जाय तो 
उनमें व्याप्ति सम्बन्ध समझना चाहिए | अग्नि और धूम में इसी प्रकार का नित्य सम्बन्ध है । 
व्याप्ति के अनौपाधिक होने का तात्पय यह है कि व्यापक (लिंग) स्वाभाव से हीं व्याप्य में 
उपस्थित है, किसी विशेष काल या द्रव्य के कारण नहीं । अग्नि में धूम गीले इंधन के कारण 


होता है, अग्नि के स्वभाव से नहीं । 


उपाधि- निरूपण - 
जो साध्य में व्यापक रहते हुए साधन में व्यापक न हो, उसे 'उपाधि' कहते है। 
हे निरूपाधिकतया नियतसम्बन्धो व्याप्तिरित्युक्तं भवति । सेये यत्र धूमस्तत्र 
वहिन्रिति व्याप्तिभूयोदर्शनेन गृह्यते । यतीन्द्रमतदीपिका - पृष्ठ 34 । 
2. साधनविधौ साध्यविधिरूपेण प्रवृत्ता व्याण्तिरन्वयव्याप्ति: | वही, पृष्ठ 34 । 


हु साध्यनिषेधे साधननिषेधरूपेण प्रवृत्ता व्याण्तिव्यतिरिक व्याण्ति: | वही, पृष्ठ 34 
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यथा - वह्निरूपी साधन के द्वारा धूम रूपी साध्य की सिद्धि में आर्द्रेन्थन-संयोग उपाधि है। 
'जो मैत्री का पुत्र होता८व॒ह श्याम वर्ण का होता है।यहाँ पर शाकपाकजत्व उपाधि है । वह 
उपाधि दो प्रकार की होती है - निश्चित एवं शंकित । निश्चित उपाधि का उदाहरण है - 
विवादास्पद सेवा दुःखद होती है, क्योंकि वह सेवा राजा की सेवा के समान है। यहाँ पर 
पापारब्धत्व उपाधि है। किन्तु दुःखप्रदत्व इश्वर की सेवा में नहीं है, यह निश्चय हो जाने से 
निश्चितोपाधि है। शंकितोपाधि का उदाहरण है- विवादास्पद जीवन इस शरीर की समाप्ति पर 
मुक्ति प्राप्त कर लेगा, क्योंकि उसकी समाधि शुक आदि के समान निष्पन्न हो गयी है। यहाँ 
पर कर्मों का अत्यन्त विनाश ही उपाधि है। वह कर्मो का आत्यन्तिक विनाश इस निष्पन्न 
समाधि वाले जीव का हो चुका है कि नहीं ? यह सन्दिग्ध है, अतएव यह शंकितोपाधि का 


उदाहरण है। 


व्याप्यनिर्पण - 

व्याप्य, साधन तथा लिड्‌.ग, ये तीनों शब्द एक ही अर्थ के वाचक हैं।“ 
अनुमिति के अड्.गभूत व्याप्य के दो रूप होते हैं - व्याप्ति और पक्षधमता। इनमें से व्याप्ति 
का निरूपण पहले ही किया जा चुका है। पक्ष में व्याप्य का धर्म रूप से पाया जाना ही व्याप्य 
की ' पक्षधमंता' है। "'व्याप्यस्य पक्षवृत्तित्वं पक्षधर्मता' अथौत्‌ अग्नि-व्याप्य धूम की, पर्वत रूपी 
पक्ष में विद्यमानता ही व्याप्य की पक्षधर्मता है। इस पक्षधर्मता का ज्ञान हुए बिना व्याण्ति का 
ज्ञान होने पर भी व्याप्य के द्वारा व्यापक की सिद्धि नहीं हो सकती है। जैसे- जब तक हम 
यह नहीं जान लें कि पवेत धूमवान्‌ है, तब तक हम यह कैसे कह सकते हैं कि पर्वत 
अग्निमान्‌ है। अतएव व्याण्ति के ज्ञान के साथ-साथ अनुमान के लिए पक्षधमंता का ज्ञान होक्ञा 


अनिवाय है। 
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गे साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वमुपाधि:। यथा-वह्निना धूमे साध्यमाने 
आद्रेन्धनसंयोग उपाधि:।- यतीन्द्रमतदीपिका पृष्ठ -- 36 
2. व्याप्ये साधनम्‌, 'लिड.गमित्यनर्थीन्तरम्‌। वहीं,पृष्ठ- 36. 
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व्याप्यके पाँच रूप भी होते हैं- पक्षमें धमेरप से रहना, सपक्ष में पाया जाना, 
विपक्ष में रहना, अबाधितविषयत्व तथा असतृप्रतिपक्षत्व। अनुमान के द्वारा जिस धरम को सिद्ध 
करना अभिप्रेत होता है उस धम से जो विशिष्ट होता है, उसे 'पक्ष' कहते हैं। जेसे - 
अग्निमत्व आदि की सिद्धि में प्ेतादि पक्ष हैं। सिषाधयिषित धम्र के सजातीय धर्म से जो 
विशिष्ट धर्मी होता है, उसे 'सपक्ष” कहते हैं। जैसे - महानस आदि। 'विपक्ष' उसे कहते हैं, - 
जो साध्य तथा साध्य के सजातीय धम से रहित होता है। जैसे- महाह्द (महासरोवर) आदि। 
प्रबल प्रमाण के द्वारा पक्ष में साध्य के अभाव का निश्चित हो जाने को “बाधितविषयत्व” 
कहते हैं। जैसे- प्रत्यक्ष रूपी प्रबल प्रमाण से सिद्ध है कि महाद्गनद में अग्नि का अभाव हे। 
अतएव महाद्गद में व्याप्य की बाधित विषयता है। व्याप्य की बाधितविषयता का न होना ही 
“ अबाधितविषयत्व” है। समान रूप से बलवान प्रतीत होने वाले प्रमाण के द्वारा व्याप्य में किसी 


प्रकार के उपरोध के न होने को 'असतृप्रतिपक्षत्व” कहते हैं। 


उपयुक्त प्रकार का व्याप्य दो प्रकार का होता है- अन्वयव्यतिरेकी और 
केवलान्वयी। पूवोक्त पाँच रूपों से सम्पन्न व्याप्य “अन्वयव्यतिरेकी' व्याप्य होता है। जैसे-पर्वत 
अग्निवाला है, क्योंकि वह धूमवाला है। जो-जो धूमवाला होता है। वह - वह अग्निवाला - 
होता है जैसे - महानस। जो अग्निरहित होता है वह निधूम होता है, जेंसे-- हृद। उपयुक्त 
प्रकार का ही विपक्षरहित व्याप्य जैसे ब्रह्म शब्दवाच्य है, क्योंकि वह वस्तु हैं, जैसे - घट। 
विपक्ष के न होने के कारण केवलान्वयी व्याप्य के चार ही रूप होते हैं। केवलव्यतिरेकी हेतु 
का साध्य अप्रसिद्ध होता है, अतःउसका व्याण्तिग्रह हो सकना कठिन है । अतएव विशिष्टाद्वैत 
दशन में केवलव्यतिरिेकी अनुमान नहीं स्वीकारा जाता है। पुनश्च, विशिष्टाद्रैित दशैन में 
केवलान्वयि तथा .अन्वयव्यतिरेकी अनुमान के द्वारा अत्यन्त अतीन्द्रिय पदार्थ की भी अनुमिति 
नहीं स्वीकार की जाती है। 
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अनुमान के भेद :- 

न्‍्यायशास्त्र में अनुमान के दो भेद माने जाते हैं - स्वाथौनुमान एवं पराथौनुमान। 
स्वाथीनुमान व्यक्ति अपने लिए स्वयं करता है, जबकि पराथौनुमान दूसरों को समझाने के लिए 
किया जाता है । अग्नि और धूम के बीच प्राप्य व्याण्ति का ज्ञान लेकर देवदत्त किसी पवेत 
के पास जाता है, वहाँ वह धुआँ उठता हुआ देखकर ,धुओं और आग के सम्बन्ध का स्मरण 
करके यह जान लेता है कि पवेत पर आग है । देवदत्त द्वारा किया गया अनुमान स्वाथोनुमान 
का उदाहरण है । स्वाथौनुमान में अनुमान के प्रतिज्ञा, हेतु और दृष्टान्त इन तीन अवयवों का 
ही प्रयोग होता है । पराथोनुमान दूसरों के लिए किया जाता है इसलिए उस के पाँच अवयव 
होते हैं मा यह कह सकते हैं कि साध्य की सिद्धि पाँच चरणों में की जाती है । ये चरण 
क्रमश: प्रतिज्ञां, हेतु, दृष्टान्त, उपनय और निगमन कहलाते हैं । विशिष्टाद्रैत दशैन में 
यह स्वीकार किया जाता है कि व्याप्ति और पक्षधमता से विशिष्ट हेतु के द्वारा ज्ञाता को जो 
ज्ञान होता है,वह अपने लिए ही होता है । अतएव सभी अनुमानों को स्वार्थ ही मानना 


चाहिए, उनका पराथीनुमान नामक भेद मानना उचित नहीं है ।: 


अनुमान के आगमनात्मक और निगमनात्मक प्रकारों का भी 'श्रीभाष्य' में उल्लेख 


मिलता है । रामानुजाचाय इस विभाजन को सामान्यतोदृष्ट और विशेषतोदृष्ट कहते हैं ।“ 


अनुमान के पञ्चावयव - 

अनुमान का बोधक वाक्य पाँच अवयवों से सम्पन्न होता है - प्रतिज्ञा, हेतु, 
उदाहरण, उपनय और निगमन । ्रतिज्ञा-वाक्य में पक्ष को साध्य से सम्पन्न बतलाया जाता 
है। जैसे - पवेत अग्नि वाला है, यह वाक्य । 'हेतु-वाक्य में साध्य के साधक लिड.ग का 
निदेश किया जाता है, जैसे - क्योंकि पवेत पर धूम है । “उदाहरण '- वाक्य में साधन एवं 
साध्य में अव्यभिचरितसम्बन्ध रूपा व्याप्ति को बतलाकर दृष्टान्त उपस्थित किया जाता है । 


अललशतन्‍यकरर» अलयाशकाा- म्कामपमकाकक पारा, ४2७७५ +म++2 साफ अपनाया कमकका>पमान अ्ामातना& अदरक, फयबजमनय. अकरा+ धाम. >नबमभा2..राममपपा७ 'परममा»ज+ 2 पा क-पमनन्‍ाधमस, नाव अमान भा “८३ अपमाय-मपकम: पाअंन्‍न%कर स्मयनलम मरना कर परन्‍ज. >पामप्जका+ 3अ-पपए-त..पकनक+ब-पर, -43ल्‍3४०4४-+ सहमत उफपा अावपमनकला नया सडक ४मपन्‍जमन> प्मलनएनलममाथ पर) ४ऑ» 9०० उन उम्दा फिममम.2ए..सपकरापापनर-+ अकरकान+उपा+ उनपर ,ममामनाम- शाम3लाए+ अ+ ७०६») रनतबमफ सप>मनथ !पा>६पन्‍त अपप-पा+ा. .ादरपलहान 4४८ कााकस, +समकन्लकन, 
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उदाहरण दो प्रकार का होता है -- अन्वय उदाहरण और व्यतिरिक उदाहरण । जहाँ-जहाँ 
धूम होता है वहॉ-वहाँ अग्नि होती है, यह अन्वय उदाहरण है । जो अग्निरहित होता है 
वह धूमरहित होता है, जैसे - सरोवर| यह व्यतिरिक उदाहरण है । दृष्टान्त का अवमर्श 
करने के कारण व्यापक रूप से हेतु का पक्ष में उपसंहार करने को ' उपनय' कहते हैं । 
उपनय भी दो प्रकार का होता है - अन्वय उपनय और बव्यतिरेक उपनय । ' इसी तरह से 
(यह पवेत भी) धूम वाला है ' यह अन्वय उपनय है । यह वैसा निर्धूम नहीं है, 
यह व्यतिरिक उपनय है । जिस वाक्य में पहले पक्ष में हेतु को बतलाकर पक्ष में साध्य का 
उपसंहार किया जाए, उसे ' निगमन' वाक्य कहते हैं । निगमन-वाक्य भी अनवय और व्यतिरेक 
के भेद से दो प्रकार का होता है । जैसे - अतएव यह (पवेत) अग्नि वालो है, यह अनवय 
निगमन का उदाहरण है । अतएुव यह अग्निरहित नहीं है, यह व्यतिरेक निगमन का 


उदाहरण है । 


अनुमान के इन पाँच अवयवों को नैयायिक स्वीकार करते हैं । मीमांसक, 
प्रतिज्ञा, हेतु और उदहारण इन तीन अवयवों को सस्‍्वीकारते हैं । बौद्ध अनुमान के उपनय और 
निगमन इन दो अवयवों को ही स्वीकार करते हैं »जबकि विशिष्टाहैत में यह कोई नियम नहीं है 
कि अनुमान के कितने अवयव स्वीकार किये जाएँ । कहीं पर पाँच अवयव, कहीं पर तीन 
अवयव और कहीं पर दो अवयव ही वे स्वीकारते हैं, क्योंकि उदाहरण और उपनय, इन दोनों 
से ही व्याप्ति तथा पक्षधमता के सिद्ध हो जाने से उन दो अड्‌.गों से ही अनुमान की सिद्धि 
हो जाती है । कोमल बुद्धिवालों के लिए विस्तारपुृवंक, मध्यम बुद्धिवालों के लिए मध्यम 
प्रकार से तथा कठोर बुद्धिवालों के लिए संक्षेप में ही अनुमान का ज्ञान हो जाता है । 
फलतः सिद्ध होता है कि उपयुक्त अवयवों से युक्त सद्हेतु ही वहिन आदि के अनुमान का 
साधन है । सदहेतु कहने से सिद्ध हो गया कि धूम के सदृश प्रतीत होने वाले कहीं 
धूलि-समूह को देखकर उसके द्वारा वहाँ पर अग्नि के होने का अनुमान नहीं किया जा 


सकता है । 
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हेत्वाभास - निरूपण :- 

जो सदहेतु से भिन्‍न होकर भी हेतु के समान प्रतीत होते हैं, वे हेत्वाभात्त 
कहलाते है ।: हेत्वाभास पाँच हैं - असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक, प्रकरणसम ओर 
कालात्ययापदिष्ट । उनमें भी असिद्ध तीन प्रकार का होता है - स्वरूपासिद्ध, आश्रयसिद्ध 
और व्याप्यत्वासिद्ध । जीव अनित्य है, क्‍योंकि वह घट के समान चाक्षुष्‌ है (अथोतु 
चक्षुरिन्द्रिय का विषय बनता है )। यह स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास का उदाहरण है (क्योंकि 
पक्षभूत जीव में चाक्षुपत्व ही असिद्ध है ) । आश्रयासिद्ध हेत्वाभास का उदाहरण है कि - 
आकाशकमल सुगन्धित होता है, क्योंकि वह सरोवर में होने वाले कमल के समान हैं । 
हेतु का आश्रय व्योमारविन्द (आकाश-कमल) है, किन्तु वह असिद्ध ही है। व्याप्यत्वासिद्ध 
हेत्वाभास दो प्रकार का होता है, एक तो व्याप्तिग्राहक प्रमाण के अभाव के कारण और दूसरा 
उपाधि के कारण । पहले का उदाहरण है - जो सत्‌ होता है वह क्षणिक होता हे । 
क्षणिकत्व एवं सत्व का व्याप्तिग्राहक कोई प्रमाण ही नहीं होता । द्वितीय, व्याप्यत्वासिद्ध का 
उदाहरण है - अग्निषोमीय याग में होने वाली हिंसा से अधर्म होता है, क्‍योंकि वह यज्ञ के 
बाहर की जानें वाली हिंसा के समान है । यहाँ पर निषिद्धत्व उपाधि है । अतएव यहाँ 
हिंसात्व हेतु सोपाधिक है । साध्य के विपरीत अर्थ में व्यापक हेतु विरुद्ध हेतु होता है । 
जैसे - प्रकृति नित्य है, क्योंकि वह काल के समान कार्य है । यहाँ पर कृतकत्व-(कार्यत्व) 
हेतु नित्यसाध्य के विपरीत अनित्यत्व में व्यापक है । व्यभिचार से युक्‍त हेतु अनैकान्तिक 
होता है । अनैकान्तिक हेत्वाभास दो प्रकार होता है - साधारण तथा असाधारण । पक्ष, 
सपक्ष एवं विपक्ष तीनों में पाया जाने वाला अनैकान्तिक हेत्वाभास साधारण है । जैसे - 
शब्द नित्य है, क्योंकि काल के समान वह प्रमेष है । असाधारण अनैकान्तिक हेत्वाभास तो 
केवल पक्ष में ही पाया जाता है , सपक्ष तथा विपक्ष में नहीं । द जैसे-पृथिवी नित्य है, क्‍यों- 


कि वह आकाश के समान गन्धवती है । प्रकरणसम हेतु ऐसा हेत्वाभास होता है कि उसके 


न्‍सममणममथा? अजााए-रावपताभ स़ालामहपप+ वाह सामतम #न्‍्कायलामछः, पा पाए काला एकल. मापनअपराथ एमपमवनकामका0,.्ानकनाओो. हावी, परव-+-अकी पतन पका परावमलना उपनान+पत वध ५ --धमाक) आप॥काप+।.ाकन+ काया ५३० पा अपकाजी आशा अमन अंममभकत, भ॒नयधाअालन ++-कममा पम-“++वामा। पपरजा-्ाणयाा फ.ाकराान.&2. भप्रममानक़ जरमामम«कञका 2 अन॥ सारा 2९ कपपा अा३ाा+०॥ वापकाता+०+पथ उलथ०अध्मयथ एम नरीमम: फृमइमम-७आ प्रध्मकार। "कलम फमहन-+ाम५ जमाया, सका ८प्रतावण फमकमप्रनााः स्आकपाप८। 'रायाकपटपकण अपमान सापमपप6 +७०-भान. वात: ०;य2न्‍पलला- उरवाकाहाकए -कामकमभवहक 
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साध्य के विपरीत अर्थ का साधक दूसरा हेतु बना रहता है । जैसे - इश्वर नित्य है, क्योंकि 
वह अनित्य धर्मों से रहित है । यहाँ पर यह भी कहा जा सकता है कि ईश्वर नित्य नहीं 
है, क्योंकि वह नित्य धमों से रहित है । प्रकरणसम का ही दूसरा नाम सत्प्रतिपक्ष है । 
जिस हेतु के पक्ष में साध्य का आभाव रहता है, वह कालात्ययापदिष्ट हेतु कहलाता है । 
जैसे - अग्नि अनुष्ण है, क्योंकि वह जल के समान पदार्थ है । इस हेतु का साध्य अनुष्णत्व 


प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा ही अग्नि के उष्णत्वावधारण से बाधित हो जाता है । 


उपमान का अनुमान आदि में अन्तभोव - 


विशिष्टाद्रत दशैन में उपमान को स्वतंत्र प्रमाण नहीं माना जाता । 
विशिष्टाद्वैतियों के अनुसार उपमान स्मृति और प्रत्यक्ष का संयुक्त रूप है । जब कोई व्यक्ति 
' गो सदृश गवयः: ' इस अतिदेश वाक्य को जानकर वन में जाता है तो गो सादृश्यविशिष्ट 
पिण्ड को देखकर उसे अतिदेश वाक्य के अर्थ का स्मरण होता है तथा उस व्यक्ति को 
गोसादृश्यविशिष्टपिण्ड का ज्ञान होता है । उस ज्ञान के स्मरणस्वरूप होने के कारण उसका 
प्रत्यक्ष में अन्तभोव होता है । चूँकि यह पिण्ड गो के सदृश है, अतएव गवय है ; इस 
प्रकार का ज्ञान व्याप्तिजन्य है, अतएव इसका अनुमान में अन्तभाव हो जाता है । पुनश्च 


वह ज्ञान वाक्यजन्य होता है, अतएव उसका शब्द प्रमाण में अन्तभौव होता है ।7 


अथौपत्ति का अनुमान में अन्तभोव - 

अद्वैतवेदान्त और मीमांसा दशन में अथोपत्ति को स्वतंत्र प्रमाण माना जाता है 
परन्तु विशिष्टाहैती अथौपत्ति को निगमनात्मक अनुमान मानते हैं । अथीौपत्ति में हम एक सत्य 
से दूसरे सत्य की उपलब्धि करते हैं । ' देवदत्त मोटा है,किन्तु दिन में भोजन नहीं करता' 


यह सुनकर श्रोता यह अनुमान करता है कि देवदत्त रात्रि में अवश्य खाता होगा । यह 
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अनुमान मोटा होने और भोजन करने के बीच व्याण्ति पर आधारित है । देवदत्त रात्रि में 
भोजन करता है इसका हम प्रत्यक्ष नहीं करते, केवल अनुमान करते हैं । ध्यातव्य है कि 


यहाँ व्याप्ति मोटा होने और भोजन करने के बीच है, मोटा होने और रात्रि में भोजन करने के 
बीच नहीं । इसलिए रात्रि में भोजन करने का अनुमान उचित व्याप्ति के अभाव में नहीं 
किया जा सकता । इस शंका का समाधान यह कह कर किया जाता है कि मोटापा और 
भोजन के बीच प्राप्त व्याप्ति संबंध के आधार पर देवदत्त द्वारा भोजन करने का निश्चय 
किया जाता है । चूँकि वह दिन में भोजन नहीं करता, ऐसा हम प्रत्यक्ष जानते हैं इसलिए 
हम देवदत्त के लिए रात्रि भोजन का समय निश्चित करते हैं । इस प्रकार स्पष्ट है कि 


अथोपत्ति अनुमान ही है, इसे पृथक प्रमाण मानने की आवश्यकता नहीं है । 


शब्द प्रमाण - 

जो अनाप्त व्यक्ति के द्वारा नहीं कहा गया हो, उस वाक्य से उत्पन्न वाक्य 
के अर्थ का ज्ञान ही शब्दज्ञान है । उस शब्दज्ञान के साधकतम को 'शब्दप्रमाण' कहते हैं ।“ 
वस्तुत लक्षण में अनाप्तानुक्त पद का सन्निवेश करके वेदों को पोरूषेय मानने वाले नेयायिकों 
के मत का निरास किया गया है । तात्पय यह है कि शाब्दज्ञान के जनक वाक्य का किसी 
पुरूष के द्वारा उक्त होना आवश्यक नहीं है, क्योंकि वेद तो अपौरूषेय हैं । उनका प्रवक्ता 
कोई पुछूष नहीं है । ईश्वर भी उन वाक्यों के स्वतन्त्र वक्‍ता नहीं है । सृष्टि के प्रारम्भ 
में श्रीभगवान्‌ पू्वै-पूर्वक्रमविशिष्ट वेदों को स्मरण करके ब्रह्मा को उनका उपदेश देते हैं । 
इससे स्पष्ट है कि देश्वर भी वेदों के वक्‍ता नहीं है । सर्वदा एक समान आनुपूर्वी से युक्‍त 
रहना ही वेदों की नित्यता है | वेदों की रचना किसी पुरूषबुद्धि के अधीन नहीं हुई है । 
कहा भी गया है । 

' अनादिनिधना ह्येषा वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 


आदौ वेदमयी दिव्या यतः सवौः प्रसूतय: ।।' 
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अथोंत्‌ सृष्टि के प्रारम्भ में श्रीभगवान से आदि और अंन्त रहित वेदरूपी 
दिव्यवाणी निससृत हुईं, जिससे कि सारी सृष्टि हुई । ऋक आदि विविध भेदों वाली वेदवाणी 
की नित्यता तथा अपौरूषेयता का प्रतिपादन मुकतकण्ठ से करती हुई श्रुति भी कहती है - 
'वाचा विरूपनित्यया वृष्णे चोदस्व') श्रुति का अथ्थ है - हे वृष्णि | ऋक्‌ आदि अनेक रूपों 


वाली नित्य वेदवाणी के द्वारा श्रीभगवान्‌ को प्रसन्‍न करो । 


शब्दप्रमाण का दूसरा लक्षण करते हुए यतीन्द्रमतदीपिकाकार कहते हैं - जो 
कारणदोष एवं बाधकज्ञान से रहित होता है, वही वाक्य शाब्दप्रमा का जनक होता है ।“ 
चूँकि वेद नित्य है, अतएव पोरूषेय वाक्‍्यों में होने वाले - भ्रम, प्रमाण, करणापाटव एवं 
विप्रलिप्सा रूपी कारणदोषों का अभाव है । वेद वाक्य यथार्थ ज्ञान का प्रतीपादन करते हैं, 
अतएव उन ज्ञानों का कोई बाधक ज्ञान नहीं है । इस प्रकार वेदवाक्य शाब्दप्रमा के जनक 
हैं । लोक में भी आप्त पुरुषों द्वारा प्रोक्त वाक्य कारणदोष तथा बाधकप्रत्यय से रहित होते 


हैं। अतएव वे भी शाब्दप्रमा के जनक होते हैं । 


सम्पूर्ण वेद की प्रमाणिकता - 


विष्टता्वैत दशैन में सम्पूण वेद की प्रामाणिकता स्वीकार की जाती है । 
यह माना जाता है कि वेद का कोई भी अंश अप्रामाणिक नहीं है, क्योंकि उसके यथार्थ का 
प्रतिपादन किया जाता है । किन्तु प्राभाकर - मीमांसकों का कहना है कि वेद के उन्हीं 
वाक्यों का प्रामाण्य स्वीकार किया जा सकता है, जो वाक्य किसी काये का प्रतिपादन करते हों। 
वेदों के उपनिषद्‌ भाग के वाक्य ब्रह्म का प्रतिपादन करते हैं । ब्रह्म सिद्ध पदार्थ है, 


अतएव सिद्ध ब्रह्म के प्रतिपादक वाक्‍्यों का प्रामाण्य नहीं स्वीकार जा सकता । इस तरह 
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सिद्ध ब्रह्म के प्रतिपादक वेदान्त वाक्यों का प्रामाण्य कैसे स्वीकार्य होगा ? इस शंका के 
समाधान में विशिष्टाद्दैतीा कहते हैं कि सिद्ध ब्रह्म का प्रतिपादन करने वाले वाक्यों का भी हम 
उपासन रूप कार्य में अन्वय (सम्बन्ध) स्वीकार करते हैं । किज्च, "तुम्हारे पिता सुखी हैं' 
यह सिद्ध पिता-विषयक लौकिक वाक्य की भी व्युत्पत्ति देखी जाती है । लोक में 
माता-पिता आदि, ये तुम्हारी माँ है, ये तुम्हारे पिता हैं , ये तुम्हारे मामा हैं,इत्यादि कहकर 
तथा उंगली से दिखा-दिखाकर, उन वाक्‍्यों के वक्‍ता तत-तत्‌ सिद्ध वस्तु-विषयक शब्दों का 
प्रयोग करते है और उन शब्दों को सुनकर बालकों को उन सिद्ध वस्तुओं का ज्ञान होता है- 
यह स्वविदित तथ्य है । इसी तरह वेद में भी सिद्ध वस्तु ब्रह्म विषयक शब्दों के द्वारा 


सिद्ध ब्रह्म का ज्ञान होता है, अतएव उन वाक्‍्यों के अप्रामाण्य की आशंका निमूल है । 


पुनश्च, वेदों की प्रामाणिकता के विषय में दूसरी आशंका यह है कि अभिचार 
इत्यादि कर्मों के प्रतिपादक वाक्यों को प्रामाणिक कैसे स्वीकार किया जाता है ? उत्तर देते हुए 
सिद्धान्ती कहते हैं कि अभिचारादि कमों के प्रतिपादक वेदांश का दृष्ट शत्रु-मारणादि फलों को 
दिखलाकर अदृष्ट स्वगौदि फलों के साधन में उन पुरुषों को प्रवृत्त करते हैं, यही अंश का 
लक्ष्य है । 'आदित्यो यूप:' इत्यादि वाक्यों का तात्पयँ आदित्य के समान यूप प्रकाशित हो 
रहा है, इस अथ के प्रतिपादन में है । अतएव वेद के उन अंशों की भी प्रामाणिकता 
स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं है, जिसमें व्याभिचार आदि कर्मों के प्रतिपादक वाक्य हैं । 


अतः स्पष्ट है कि सम्पूर्ण वेद प्रामाणिक अर्थों का ही प्रतिपादन करते हैं । 


वेद का विभाग - 
उस प्रामाणिक वेद के दो भाग हैं - पहला पूर्व भाग दूसरा उत्तर भाग । 
पूर्व भाग में कर्मों का प्रतिपादन किया गया है और उत्तर भाग में ब्रह्म का प्रतिपादन किया 


गया है | वेदों का पूर्वकाण्ड ब्रह्म की अराधना रूप कमों का प्रतिपादन करता है और 
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उत्तरकाण्ड कर्मो के द्वारा आराध्य ब्रह्म का प्रतिपादन करता है। वेदों के पूर्वभाग के अर्थों 
का निर्णय करने के लिए महर्षि जैमिनि ने पूर्वमीमांसा का प्रणयन किया। वेदों के उत्तरभाग 
के अर्थों के निणयाथ उत्तरमीमांसा प्रवृत्त है। चूँकि ये दोनों मीमांसाएँ एक ही वेदा्थ के 
निर्णयार्थ प्रवृत्त हैं, अतएव सिद्ध होता है कि ये दोनों मीमांसाएँ एक ही शास्त्र के दो भाग 
हैं। 


उक्त दो भागों से विशिष्ट वेद के चार भेद किये गये हैं-ऋग्वेद, यजुवैद, 
सामवेद और अथवंबेद। इसके अतिरिक्त शाखाभेद के कारण वेदों के अनन्त भेद हैं। महर्षि 
पतञ्जलि ने इन वेदों की शाखाओं की चचौं करते हुए कहा-'सहस्रवत्मी सामवेद: , 
एकविंशतिधा बच्वृच:। एकशतमध्वयुशाखा:। नवधा अथववाण ।' अर्थात्‌ सामवेद की एक 
हजार शाखाएँ हैं। ऋग्वेद की इक्‍्कीस शाखाएँ हैं। अथर्ववेद की नव शाखाएँ हैं तथा यजुर्वेद 
की एक सौ एक शाखाएँ हैं। 


उन नफलकाली 


था, 


वेदों के प्रकारान्तर से भी तीन भेद किये जाते हैं-मन्त्र, अथवाद और विधि। 
वेदों के मन्त्रभाग में अनुष्ठान करने योग्य अर्थों का प्रकाशन किया गया है। विधिवाक्य के 
द्वारा विहित याग आदि अर्थों का प्रतिपादक है तथा किसी विषय की स्तुति अथवा निन्दा 
करने वाला वेद का भाग अर्थवाद कहलाता है। इससे अधिकारी का अनुष्ठान में प्रवृत्त होने 
में उत्साह बढ़ता है। वेद के उस वाक्य को विधिवाक्य कहते हैं, जो इष्ट की प्राप्ति तथा 


अनिष्ट के परिहार के साधनभूत अलौकिक अर्थों का विधान करते हैं। 


विधि तीन प्रकार की होती हैं-अपूर्वविधि, परिसंख्याविधि एवं नियमविधि। 
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जो अथ्थ प्रमाणान्तर से ज्ञात नहीं है, उस अर्थ का प्रतिपादन करने वाला विधिवाक्य 
अपूर्वविधि है। जैसे-'ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति' यह वाक्य अपूर्वविधिवाक्य है। क्योंकि विधान के बिना 
याग में ब्रीहि का प्रोक्षण नहीं प्राप्त है। अतएव यह अपूर्वविधि है। जहाँ पर दो की समान 
रूप से प्राप्ति हो वहाँ पर एक की निवृत्तिपूर्वक दूसरे के विधान करने को परिसंख्याविधि 
कहते हैं। जैसे-याग में रशना को काटने का विधान है। किसी कार्य को करने के लिए 
कोई नियम करनेवाला वाक्य नियमविधिवाक्य कहलाता है। जैसे-'तद्धिज्ञानाथ स 
गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ समित्‌पाणि: श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌।' अथीत्‌ उस परा विद्या को जानने के लिए 
मुम॒ुक्षु अधिकारी को चाहिए कि वह हाथ में समिधा आदि उपहारों को लेकर वेदज्ञ तथा 
ब्रह्मनिष्ठ आचार्य का प्रयत्न करे। यह वाक्य विद्याप्राप्ति हेतु आचार्याभिगमन का नियम 


करता है। 


पुन: विधिवाक्यों के अनेक भेद किये जाते हैं। जैसे-नित्यविधि, 
नैमित्तिकविधि, काम्यविधि एवं प्रायश्चित्तविधि। जिनका अनुष्ठान करना आवश्यक है, उन 
अथों का विधान करनेवाला वाक्य नित्यविधिवाक्य है। जैसे-'अहरह: सन्ध्यामुपासीत ' 
अथात्‌ प्रतिदिन सन्ध्या करनी चाहिए, यह नित्यविधि है। किसी अवसर-विशेष पर अनुष्ठेय 
अभे का विधान करने वाला वाक्य नैमित्तिकविधिवाक्य है। जैसे-पुत्रोत्मत्ति होने पर जातकर्म 
करने का विधान करने वाला विधिवाक्य। नित्यविधि का अनुष्ठान आजीवन करना होता है। 
नित्यकर्मों के करने से कोई पृण्य-विशेष नहीं होता, किन्तु उन कर्मों को न करने से पाप 
होता है। नैमित्तिक कर्मों के करने से पृण्म-विशेष होता है और नहीं करने से पाप भी 
होता है। नित्य एवं नैमित्तिक विधि-प्रोक्त अर्थों के अनुष्ठान से पाप का विनाश होता है | 
काम्यविधि वह है, जिसके करने से पुण्य-विशेष की उत्पत्ति होती है और न करने से 
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कोई पाप नहीं होता है। जैसे-'स्वर्गकामोषश्वमेधेन यजेत।' यह वाक्य काम्यविधिवाक्य है। 
क्योंकि यह काम्य स्वग पदार्थ की प्राप्ति के साधक रूप से अश्वमेध याग के अनुष्ठान 
को उपाय द्वारा विधान करता है। किये गये पापों के विनाशार्थ ततृ-तत्‌ उपायों का विधान 
करने वाले वाक्य प्रायश्चित्तविधिवाक्य है। जैसे-चन्द्रायण व्रतादि का विधान करने वाले वाक्य 
इस तरह विधि, अर्थवाद एवं मन्त्र-स्वरूप वेद के छः अड्‌.ग हैं- छन्‍्छ, शिक्षा, कल्प, 


निरुक्‍त, ज्योतिष एवं व्याकरण। इस तरह साड्.ग वेद की प्रामाणिकता सिद्ध होती है। 


स्मृति आदि की प्रामाणिकता_ आदि की प्रामाणिकता 


'वेदाथों निश्चेतव्य: स्मृतीतिहासपुराणैःः इस श्रीवचनभूषण के प्रथम सूत्र के 
अनुसार वेद के अथों के निणैय के साधन में स्मृति का प्रथम स्थान दिया गया है। 
विशिष्टाद्वैतवेदान्त में उसी स्मृति को प्रामाणिक माना जाता है, जो श्रुति के अनुकूल ही 
आचार, व्यवहार एवं प्रायश्चित्त आदि का प्रतिपादन करती हैं। इस रूप में विशिष्टाद्वैत 
में मनु को परम आप्त माना जाता है। श्रुति भी कहती है-'यन्मनुरवदत्‌ तद्‌ भेषजम।' 
अर्थात्‌ मनु ने अपनी स्मृति में जीवनोत्नयन के लिए जिन साधनों का निर्देश किया है, उसे 
किसी भी मुमुक्षु जीव को उसी तरह से अपने जीवन में उतारना चाहिए, जिस तरह से 
से कोई रोगी स्वास्थ्य-लाभ के लिए भेषज का सेवन करता है। यद्यपि हिरण्यगर्भ आरि 
आप्त हैं, फिर भी उनका गुणत्रय [प्रकृति] के अधीन होना संभव है, अतएव उनके द्वारा 
प्रणोत योग तथा कपिल आदि महदहृषियों द्वारा प्रणीत स्मृतियों का उसी अंश में प्रामाण्य है, 
जिस अंश में उनका मन्वादि स्मृतियों से कोई भी विरोध नहीं है। विरोधस्थल में तो मनुस्मूति 
का ही प्रामाण्य स्वीकार किया जाता है। मनुस्मृति की प्रामाणिकता के समर्थन में कहा भी 
कहा गया है-'वेदेषु पौरुषं सूक्‍तं धर्मशास्त्रेषु मानवम।' अर्थात्‌ चारों वेदों में पठित पुरुषसक्त 


(2 


का जिस तरह से सर्वाधिक प्रामाण्य माना जाता है, उसी तरह से मनुस्मृति का भी सभी 


स्मृतियों में प्रामाण्य स्वीकाय है। 


वेद के ही अर्थों की व्याख्या करने के लिए इतिहास एवं पुराणों की प्रवृत्ति 
मानी जाती है।'इतिहासपुराणाभ्यां वेदं समुपबूंहयते' इस वाक्य में इतिहास और पुराणों को 
वेदाथ की व्याख्या का साधन बतलाया गया है। इतिहास में रामायण और महाभारत, इन दो 
ग्रन्थों का नाम आता है। उनमें रामायण को श्रीवचनभूषणकार ने इतिहास-श्रेष्ठ कहा है। 
महाभारत और रामायण में आपातत: कहीं-कहीं विरोध की प्रतीति होती है, किन्तु तत्त्व 
के विषय में दोनों ग्रन्थों का मतैक्य है। अतएव उन दोनों ग्रन्थों में उसो तरह सामज्जस्य 
स्थापित करना चाहिए जिस तरह आपाततः विरुद्ध प्रतीत होने वाले वेदान्त-वाक्यों में 


सामञ्जस्य स्थापित किया जाता है। 


अन्य पुराण, आगमादि की प्रामाणिकता 
पुराणों के प्रतिपाद्य विषय सगे आदि पाँच है। तथाहि- 


'सगेश्व॒ प्रतिसगैए्च, वंशो मन्वन्तराणि च । 


वंशानुचरितं चेति पुराणं पजञ्चलक्षणम्‌ ।।' 


अथौत्‌ पुराणों में निम्न पाँच विषय वर्ण्य हैं- 4. सृष्टि, 2.प्रलय, 
3. विभिन्‍न वंशों का वर्णन, 4. मन्वन्तरों का वर्णन तथा 5. विभिन्‍न वंशों के चरितों का 
वर्णन। पुराणों के सात्त्विक, राजस एवं तामस, ये तीन भेद हैं। इनमें तत्त्व के विषय में 
जहाँ कहीं भी विरोध है, उसे प्रामाणिक नहीं माना जाता है। उससे भिन्‍न पुराणों के सभी 


अंशों को प्रामाणिक माना जाता है। 
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इसी प्रकार पाशुपत आदि आगमों को भी जहाँ वेदानुकूल तत्त्वांश से विरोध है, 
वहीं उनका प्रामाण्य नहीं स्वीकार किया जाता है, अन्यत्र उनका सर्वत्र प्रामाण्य स्वीकार 
किया जाता है। पाज्चरात्र शास्त्र के प्रवकृता भगवान्‌ श्रीमन्‍नारायण को माना जाता है। 
इसका दूसरा माम भगवच्छास्त्र भी है। पाज्चरात्र का कहीं भी वेदों से तत्त्व के विषय में 
विरोध नहीं है, अतएव सम्पूर्ण पाञ्चरात्र का प्रामाण्य स्वीकार किया जाता है। पाउचरात्र में 
वेदा्थ, धर्म, वेदान्तार्थ तथा परतत्त्व का उपबृंहण किया गया है। सम्पूर्ण. पाञ्चरात्र में 
चार सिद्धान्तों का वर्णन है- आममसिद्धान्त, दिव्यसिद्धान्त, तन्‍त्रसिद्धान्त एवं 
तन्‍्त्रान्तरसिद्धान्त। दिव्यसिद्धान्त को ही मन्त्रसिद्धान्त भी कहा जाता है। श्रीपाञ्चरात्र की 
एक सौ आठ संहिताएँ कही गयी हैं। मन्त्रसिद्धान्त अथवा दिव्यसिद्धान्त एक मूतिप्रधान है 
अर्थात्‌ श्रीभगवान्‌ के पररूप का प्रधान रूप से प्रतिपादन करता है। आगमसिद्धान्त 
चतुमूर्तिप्रधान है। अर्थात्‌ श्रीभगवान्‌ की वासुदेव, संकर्षण, प्रद्युम्न एवं अनिरुद्ध, इन चार 
मूर्तियों का वर्णन करता है। तन्‍्त्रसिद्धान्त नवमूर्तिप्रधान है तथा तन्त्रान्तरसिद्धान्त भगवान्‌ की 
तीन-चार मुखों वाली मूतियों की आराधना का प्रधान रूप से प्रतिपादन करता है। इस तरह 


सम्पूर्ण पाञ्चरात्रागम का प्रामाण्य विशिष्टाद्वैत में स्वीकार किया जाता है। 


इसी तरह वैखानसागम की भी पूर्णरूप से प्रामाणिकता स्वीकार की जाती है। 
इस प्रकार धमंशास्त्रों का भी वही प्रामाण्य नहीं स्वीकारा जाता, जहाँ उनका वेदों से तत्त्व 
के विषय में विरोध है। धमशास्त्रों के प्रणेता - शाण्डिल्य, पराशर, भरद्वाज, वसिष्ठ तथा 
हारीत आदि महषि हैं। शिल्पशास्त्र, आयुवेदशास्त्र, गान्धर्वशास्त्र, नाट्यशास्त्र आदि का भी 
उप्ुक्त अंश में ही प्रामाण्य स्वीकार किया जाता है। कर्षण आदि तथा गोपुर एवं प्राकार 


आदि के निमौण की प्रतिपादिका शिल्पविद्या है। वैद्यक को आयुर्वेद कहते हैं। गान इत्यादि 


का निरूपण करने वाली गान्धर्वविद्या है। भरतागम [नाट्यशास्त्राँ नृत्त आदि का विधान 
करता है। इसके अतिरिक्त चौंसठ कलाखूपी शास्त्रों में उन्हीं अंशों का प्रामाण्य स्वीकार किया 


जाता है, जो तत्त्व, हित एवं पुरुषार्थ का प्रतिपादन करते हैं। 


सहस्रगीति तथा श्रीभाष्य की प्रामाणिकता 

श्रीशठकोपसूरि आदि दिव्य सूरियों द्वारा ग्रथित श्रीसूक्तियाँ पूणरूप से प्रामाणिक हैं। 
दिव्य सूरियों की संख्या दस मानी जाती हैं। वे हैं-- भूतयोगी, सरोयोगी, महायोगी, 
भट्टनाथसूरि, श्रीभक्तिसारसूरि, कुलशेखरसूरि, योगिवाहन [पाणों सूरि, भकक्‍तान्धिरेणुसूरि, 
परकालसूरि तथा श्रीशठकोपसूरि। इन दिव्य सूरियों ने जिन-जिन सहस्रगीति आदि द्राविडवेदान्त 
के ग्रन्थों का प्रणणन किया है, उन सभी का पू्णरूप से प्रामाण्य विशिष्टाद्रैत में स्वीकार 
किया जाता है। द्वाविडवेदान्त एवं संस्कृतवेदान्त दोनों के रहस्यों को पूर्णरूप से प्रकट करदे 
के कारण भगवद्रामानुजाचाय आदि आचार्यों द्वारा प्रणीत श्रीभाष्य ग्रन्थों को विशिष्टाद्वैत में 


प्रामाणिकतम माना जाता है। 


प्रमेष - 


सम्पूण चित और अचित विशेषणों से विशिष्ट ब्रह्म ही केवल एक तत्त्व या 
प्रमेय है।: उसमें विशेषण एवं विशेष्य तथा विशेषणों में भी पारस्परिक आत्यन्तिक भेद 
रहने पर भी विशिष्ट वस्तु की एकता एवं प्राधान्य इत्यादि की विवक्षा करके शास्त्रों में 
एकत्व व्यवह्॒त होता है तथा ब्रह्मेतर का निषेध किया जाता है। ऐसा न मानने पर 
सभी प्रमाणों में विरोध उपस्थित होगा। अद्गैत सम्मत एकतत्त्ववाद में निविशेष ब्रह्म 
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4. अशेषचिदचित्प्रकारं ब्रह्मैकमेव तत्त्वमू, देखिए-न्यायसिद्धाउज्जन, . पृ.2. 
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मात्र ही सत्य है उसका जीवभाव संसार और जडप्रपञ्च मिथ्या है। विशिष्टाद्वैतसम्मत 
एकतत्त्ववाद में ब्रह्म निर्विशेष नहीं है, किन्तु सम्पूर्ण चेतनाचेतनरूपी विशेषणों से विशिष्ट 
है। इस प्रकार चेतनाचेतनरूपी विशेषणों से विशिष्ट यह ब्रह्म तत्त्व सामान्यरूप से यथार्थ 
ज्ञान का विषय होने के कारण तथा विशेषर्प से अच्छी तरह से ज्ञातव्य होने के कारण भी 


प्रमेय कहा गया है। 


प्रमेय शब्द के अथ के विषय में वैय्याकरणों के दो तरह के विचार हैं- 


4 'पूर्वँ धातुरुपसंगेण युज्यते पश्चात्‌ साधनेन' अर्थात्‌ धातु का पहले उपसर्ग के 
साथ सम्बन्ध होता है ओर उसके बाद वह कारक से युक्‍त होता है। इस पक्ष के अनुसार 
प्रमेय का अंथ 'प्रकृष्ट ज्ञान' है। अर्थात्‌ यथार्थज्ञान प्रमा है एवं उसका जो विषय होता है, 
उसे प्रमेथ कहते हैं। इस प्रकार प्रमेय शब्द का अर्थ होता है 'यथार्थ ज्ञान का विषय'। 


यह प्रमेयत्व सर्वपदार्थलाधारण सामान्यधर्म है। 


2 'पूर्व धातु साधनेन युज्यते पश्चादुपसर्गेण/ अर्थात्‌ धातु का पहले कारक 
से सम्बंध होता हें ओर उसके बाद उसका उपसर्ग से सम्बन्ध होता हे। इस पक्ष के अनुसार 
प्रमेय शब्द का अर्थ होता है- मिति अर्थात्‌ ज्ञान का विषय मेय होता हे। जो प्रकृष्ट तथा 


मेय हो, उसे प्रमेय कहते है। “अर्थात्‌ जो अच्छी तरह जानने योग्य हो। यह प्रमेयत्व विशेष 


4. इदमेव चेत्थंभूत॑ सामान्यतः प्रमाविषयतया विशेषतः प्रकषणेण मेयतया च 
प्रमेयमुक्तम्‌, न्‍्यायसिद्धाउ्जन, पृ. 5 


के प्रकषेण मेय॑ प्रमेयम, यतीन्द्रमतदीपिका, पू. 69. 
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धमे है, क्योंकि सभी पदार्थ अच्छी तरह जानने योग्य नहीं हैं। कोइ-कोई लाभप्रद पदार्थ 
ही अच्छी तरह से जानने योग्य होते हैं। 


आचार्यवेदान्तदेशिक ने अपने ग्रन्थ' न्‍्यायपरिशुद्धि में भी प्रमेय के विषय में कहा 
है -'अन्न यद्यपि प्रमाविषय: प्रमेयमिति व्युत्पत्या आरोपिताकारव्यवच्छेदार्थया अनारोपितरूप॑ 
सर्वे प्रमेयमू, तथापि निःश्रेयसान्तरड.गतया तदर्थिभि: प्रकर्षेणमेयं प्रमेयमिह्ठ विवश्षितमु। 
यद्विषयेण भ्रमेण संसराम , यद्विषयेण च तत्त्वज्ञानेनापवृज्येमहि, तदिह नः प्रकर्षेण मेयं 
प्रमेयम। " इसका तात्पय है कि प्रमा का जो विषय है, वह प्रमेय ही इस व्युत्पत्ति के 
अनुसार वह अथ प्रमेयकोटि में नहीं आता है, जो आरोपित रूप को लेकर प्रतीत होता है, 
क्योंकि आरोपित रूप को लेकर वस्तु का ग्रहण करने वाला ज्ञान प्रमा नहीं है, प्रकुष्ट ज्ञान 
नहीं है। जो पदार्थ तात्त्विक रूपों को लेकर प्रतीत होते हैं, वे सब प्रमेप कहने योग्य हैं। 
यद्यपि यह अथ प्रमेय शब्द से प्रतीत होता है, तथापि प्रकृत में उसी अर्थ को प्रमेय शब्द 
से लेना चाहिए जो मोक्ष से घन्ष्ठि सम्बन्ध रखता है, तथा मोक्ष चाहनेवालों को अच्छी तरह 
से जानना आवश्यक है। जिसके विषय में भ्रम होने के कारण हम संसार में आ गये हैं, 
जिसके विषय में तत्त्वज्ञान होने पर हम संसार से छूट जायेंगे, वहीं हम लोगों को अच्छी 


तरह से जानने योग्य हे तथा वही हम लोगों का प्रमेय है। 


प्रमेयों का वगीकरण - 

उस प्रमेय रूप विशिष्ट ब्रह्म तत्त्व के अन्तर्गत सभी पदार्थ द्रव्य और अद्रव्य 
के रूप में विभकत हैं। उनमें कई पदार्थ द्रव्य कोटि में निविष्ट होते हैं, कई अद्रव्य कोटि 
में निविष्ट होते हैं। ऐसा कोइ भी पदार्थ नहीं है जो इन कोटियों में निविष्ट न होता हो। , 


अतः प्रमेय द्रव्याद्रव्य भेद से द्विविध ही हैं। 


#4 


किन्तु वैशेषिकाचाय महर्षि कणाद ने पदार्थों को सात भागों में विभकत किया 
है- द्रव्य, गुण, कमें, सामान्य, विशेष और अभाव। तब प्रश्न उठता है कि पदार्थों के 
द्रव्य एवं अद्रव्य दो ही विभाग सिद्धान्ततटः कैसे स्वीकार किये जा सकते हैं! 
विशिष्टाह्ैती कहते हैं कि वैशेषिकों ने कम के पॉच भेद किये हैं, किन्तु वे सभी 
उत्लेपण, अपक्षेपण, आकुञज्चन, प्रसारण एवं गमन गतिरूप हैं, अतएव उनका पाँच भेद न 
करके एक ही प्रकार का कर्म मानकर कर्म का लक्षण 'चलनात्मक॑ कर्म' करना चाहिए। और 
जहाँ कहीं भी कोई क्रिया होती है, वहाँ पूर्वदेशविश्लेष एवं उत्तरदेशसंयोग का नैरल्तर्य मात्र 


उपलब्ध होता है। अतएव संयोगातिरिक्त कर्म को अतिरिक्त पदार्थ मानना उचित नहीं है। 


इसी तरह वैशेषिक जाति को ही सामान्य शब्द से अभिहित करते हैं। किन्तु 
जाति प्रत्यक्ष के विषयभूत वस्तु का संस्थानरूप है। उसी का द्वितीय, तृतीय आदि प्रत्यक्षों 
में परामश होता है। 'इयमपि गौ:, गोत्वावच्छिन्नत्वात्‌' इत्यादि रूप से। संस्थानविशेष से 
भिन्‍न गोेत्वादि जाति नाम का कोई भी पदार्थ नहीं होता, जिसका प्रत्यक्षकाल में साक्षात्कार 
होता हो तथा द्वितीय, तृतीय आदि प्रत्यक्षों में उसका प्रत्यवमश होता हो। अतएव मानना 


चाहिए, वस्तु का जो असाधारण आकार है, उसे जाति कहते हैं। 


वैशेषिक विद्वान अयुतसिद्ध वस्तुओं के गुण-गुणी, जाति-व्यक्ति आदि में जो 
विशिष्ट प्रतीति होती है, उस प्रतीति का कारण समवाय नामक सम्बन्ध मानते हैं। इस तरह 
अयुतसिद्ध उपलब्धियों में जाति आदि का निवाहक सम्बन्ध समवाय है। किन्तु वैशेषिकों का 
यह कथन इसलिए उचित नहीं है, क्योंकि जिस प्रकार जाति, व्यक्ति आदि की विशिष्ट 


प्रतीति का निवीहक समवाय है, उसी प्रकार उस समवाय का भी कोई न कोई निर्वाहक 
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मानता होगा । उस निरवाहक का भी कोई निर्वाहक अवश्य होगा। इस प्रकार समवाय की 
मान्यता में अनन्तापेक्षकत्व रूप दोष है। किज्च, समवाय इन्द्रियसन्निकृष्ट- वस्तु के विशेषण 
रूप से ही सिद्ध होता है। पुनश्न्च विशेष नामक पदार्थ, जिसे वैशेषिक कहते हैं, वह जीव 
एवं इश्वर के अणुत्व एवं विभुत्व आदि का विभाजक धर्म मात्र है। इस प्रकार विशिष्टाद्वैत 
दर्शन में कम, सामान्य, विशेष तथा समवाय को अलग पदार्थ स्वीकार न करके पदार्थों का 


द्रव्य और अद्गव्य ये दो ही विभाग स्वीकार्य हैं।“ 


वैशेषिकों को अभिमत अभाव नामक सातवें पदार्थ का भी विशिष्टद्वैत में खण्डन 
किया गया है। वैशेषिक जिसे अभाव नामक पदार्थ मानते हैं, वह भी भावान्तर रूप होता 
है।“ जैसे घट का प्रागभाव घट की पिण्डत्वावस्था है। उसका प्रध्वंस कपालत्वावस्था एवं 
चूत्वावस्था है। घट का अत्यन्ताभावा तथा उसका अन्योन्याभाव तो स्पष्ट 
रूप से भावान्तर रूप है। अभाव को भावान्तररूप मानने तथा उसका प्रत्यक्ष में अन्तर्भाव 
मानने के कारण अभाव को एक अलग पदार्थ मानने की कोई भी आवश्यकता नहीं है। इस 


तरह पदार्थों के द्रव्य एवं अद्रव्य ये दो भेद युक्तियुकत सिद्ध होते हैं। 


द्रव्य - 
द्रव्य का लक्षण उपादानत्व है।/ जो उपादान होता है वह द्रव्य कहलाता है। 
हि अतः कमंसामान्यविशेषसमवायानां पृथक्पदार्थत्वेनानड़.ग़ीकाराच्च  द्रव्यमद्रव्यमिति 
द्विधा विभाग उपपद्यते। यतीन्द्रमतदीपिका, पु. 69. 
2 एतेनाभावस्सप्तमपदार्थ इत्यपि निरस्तम। अभावस्य भावान्तररूपत्वात्‌। वहीं, 


पू.69 . 


५ उपादानं द्रव्यम| वही, पृ.69. 
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उपादान वह है जो पदार्थ अवस्था का आश्रय होता है। अवस्था उस धर्म को कहते हैं, 
जो अपने धमी का अपूृथकृसिद्ध तथा आगन्तुक धर्म हो। जैसे-शरीर की बालत्वावस्था तथा 
युवत्वावस्था। द्रव्य वैशेषिक दर्शन का प्रथम पदार्थ है, जिसकी परिभाषा निम्न शब्दों में दी 
गयी है- द्रव्य, गुण एवं कर्म का आधार होने के अतिरिक्त अपने कार्यों का उपादान कारण 
है।: द्रव्य के दो भेद होते हैं - 4. जडद्गव्य एवं 2. अजडद्गव्य। जडद्रव्य के भी 
दो भेद स्वीकाय किये गये हैं- 4. प्रकृति, 2. काल। अजडद्गव्य के भी दो भेद होते 
हैं- 4. प्रत्यक्‌ एवं 2. पराक। जीव एवं ईश्वर प्रत्यक हैं तथा नित्यविभूति एवं 


धमेभूतज्ञान पराक्‌ हैं। 


अद्रव्य - 
जिस पदार्थ में अवस्था न होती हो वह पदार्थ अद्रव्य है।” वह द्रव्य से भिन्‍न 
है एवं उसमें द्रव्यत्व नहीं है, इसलिए वह अद्रव्य कहा जाता है। द्रव्य एवं [तद्भिन्‍न[ 


अद्रव्य के रूप में विभाजन में तीसरा प्रकार असंभव है। 


द्रव्याद्रव्य विभाग में जो द्रव्य कहे गये हैं, वे स्थिर है। बौद्ध लोग क्षणभंग को 
सिद्ध करने के लिए कहते हैं कि सभी पदार्थ क्षणिक हैं, अर्थात्‌ एक क्षण रहकर द्वितीय 
क्षण में नष्ट हो जाते हैं, जबकि उनके इस क्षणभंगवाद में कोई प्रमाण नहीं है। 
अतः द्रव्य स्थिर हैं।” प्रश्न है कि बौद्ध प्रत्यक्ष से क्षणभंगवाद को सिद्ध करते हैं अथवा 
रु क्रियागुणवत्‌समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌। वैशेषिक सूत्र, पृ.4-45. 
2 देखिए-अध्याय-5 . 


कु, द्रव्याणि स्थिराण्येव, न्‍्यायसिद्धाउ्जन, पृ. 46. 


का 


अनुमान से? प्रथम पक्ष समीचीन नहीं है,क्योंकि प्रत्यक्ष से क्षणिकत्व सिद्ध नहीं होता, बल्कि 
स्थिरत्व ही सिद्ध होता है। 'यह वहीं घट है' इस प्रकार प्र त्यभिज्ञा प्रत्यक्ष लोक में होती 
रहती है, उससे घटादि पदार्थों में स्थिरत्व अर्थात्‌ पूर्वोत्तरकालवर्तित्व सिद्ध होता हें, प्रत्यक्ष 


से पदाथों का क्षणिकत्व सिद्ध नहीं होता। 


अनुमान के द्वारा भी क्षणभंगवाद उपपन्‍न्न नहीं हो सकता, क्योंकि क्षणभंगपक्ष में 
जब स्मरणसामान्य ही अनुपपन्न होता है, तब व्याण्तिस्मरण इत्यादि कैसे हो सकते हैं? 
व्याण्तिस्मरण इत्यादि असंगत होने पर अनुमान-सामान्य निर्मेल हो जाता है। ऐसी स्थिति में 
क्षणभंगवाद में क्षणिकत्वसाधक अनुमान कैसे सिर उठा सकता है। क्षणभंगवाद एवं 


क्षणिकत्वसाधक अनुमान में सामज्जस्य नहीं हो सकता है। 


पुनश्च बौद्ध कहते हैं कि भले प्रमाणों से क्षणिकत्व सिद्ध न हो, तथापि 
मनुष्यों को संसार में होने वाली आस्था अथौत्‌ आसक्ति को नष्ट करने के लिए क्षणिकत्व 
का उपदेश देना आवश्यक है। बौद्धों का यह कथन भी विशिष्टाद्वैती स्वीकार नहीं करते। 
विशिष्टाद्दैती कहते हैं कि बौद्ध स्वयं को महान धामिक एवं सत्यभाषी मानते हैं। जबकि वे 
यदि वे अप्रमाणिक क्षणिकटव का उपदेश देंगे तो मिथ्याभाषणरूपी महान्‌ अधम्म उन्हें प्राप्त 
होगा तथा सूृक्ष्मबुद्धिसम्पन्न महानुभावों की क्षणिकत्ववाद से ही आस्था हट जायेगी, संसार 
से आस्था नहीं हटेगी। इस प्रकार बौद्धों का क्षणभंगवाद खण्डित हो जाता है। यदि बौद्ध 
कहें कि सत्य अर्थ का उपदेश करने से सांसारिक आस्था नहीं हटती, क्षणिकत्व का 
उपदेश देने से ही आस्था हट सकती है? तो इसके उत्तर में विशिष्टाद्वती कहते हैं कि 
क्षणिकत्वोपदेश से भी सबकी आस्था नहीं हटेगी। क्षणभर के लिए कईलोग सांसारिक पदार्थ 


प्राप्त समझकर संसार में आस्था अवश्य रखेंगे। आस्था को दूर करने के लिए 


'सर्व शून्यम' ऐसा शून्य उपदेश ही देना चाहिए। जबकि यह वैभाषिक बौद्धों को अभिमत 
नहीं है। अतः इस विवेचन से स्पष्ट है कि आस्थानिवृत्यर्थ अप्रामाणिक क्षणिकत्व का 


उपदेश भी उचित नहीं है। इस प्रकार उक्त विवेचनों से द्रव्य स्थिर है।। 


औऑजे आओ 
है. % 
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24/:3: 20% दीपा 

जो द्रव्य दूसरे से ही प्रकाशित होता है, वह जड है । उक्त लक्षण के अनुसार 
प्रकृति (त्रिगुण) एवम्‌ काल, जड द्रव्य सिद्ध होते हैं । ये दोनों धर्मभूत ज्ञान से ही प्रकाशित 
होते हैं, स्वयं नहीं । श्रीनिवासाचार्य ने जड को परिभाषित करते हुए कहा - जो अमिश्र 


सत्त्व से रहित हो, वह जड है ।“ जड द्रव्य दो प्रकार का है - प्रकृति और काल । 


प्रकृति का स्वरूप - 

जड द्र॒ब्यों में प्रधान प्रकृति ही है । जिसमें सत्त्व, रजस्‌ एवम्‌ तमस्‌ - ये तीनों 
गुण साम्यावस्था में हों, वही मूल प्रकृति है ।_ प्रलयावस्था में प्रकृति में तीनों गुणों का 
साम्य रहता है ।इसी अवस्था में रहने वाली प्रकृति को 'मूल प्रकृति' कहते हैं । प्रलय के 
समाप्त होने पर श्रीभगवान्‌ के 'एको5हम्‌ बहुस्याम' इत्यादि रूप से होने वाले सत्य संकल्प 
के द्वारा प्रकृति में क्षोभ उत्पन्न होता है, जिससे उसके तीनों गुणों मे वैषम्य उत्पन्न हो 
जाता है । तीनों गुणों की प्रकृति में विषमता का होना ही प्रकृति की कार्योन्‍्मुखावस्था है । 


साड्‌-ख्य दर्शन में भी त्रिगुणात्मिका प्रकृति को जगत्‌ का मूल कारण कहा गया है । 
परन्तु विशिष्टाद्वैती साड-ख्य दाशिनिकों की तरह 'पुरुष' और 'प्रकृति' में आत्यन्तिक भेद पर 
आधृत द्वैत को स्वीकार नहीं करते । उनके मत में प्रकृति ईश्वर पर आधारित उनकी विशेष 


शक्ति है, जिसके द्वारा और जिससे वह संसार का उद्भव करता है ।* माया ईश्वर की 
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4. परत एवं भासमानं जडम - न्यायसिद्धाञ्जन, पृष्ठ - 33 . 
2. अमिश्रसत्त्वरहितं जडमिति - यतीन्द्रमतदीपिका , पृष्ठ- 72. 
3. समतैगुण्या मूलप्रकृति: । न्यायसिद्धाञ्जन, पृष्ठ - 63 


4... भारतीय दशैन का इतिहास - 3 डा0 एस0एन0 दास गुप्न्एृष्ठ - 578 
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सृजन शक्ति है | सृजन या सृष्टि सूक्ष्म प्रकृति स्थूल रूप में प्रकट करना है । इस सूक्ष्म 
प्रकृति को अव्यक्त कहते हैं । साडू-ख्य दाशीनिक अव्यक्त को प्रकृति की सृक्ष्मावस्था मानते 
हैं और प्रकृति की स्थूलावस्था को व्यक्तावस्था कहते हैं । परन्तु विशिष्टाद्वैती विचारक 
“अव्यक्त' शब्द का प्रयोग मिश्रसत्त्व के लिए करते हैं और इनकी चार अवस्थाओं का वर्णन 
करते हें - प्रकृति की पहली अवस्था 'अविभकत तमस' है । इस अब्स्था में प्रकृति में 
विकार के कोई चिह्न नहीं होते । यह भूमि पर पड़े बीज की अवस्था है,जो उगने की ओर 
उन्मुख नहीं है | दूसरी अवस्था 'विभकत तमस' कहलाती है । इस अवस्था में प्रकृति में 
विकार उत्पन्न होने की क्षमता स्फुट हो जाती है।इसे हम एक ऐसे बीज की अवस्था कह 
सकते हैं ,जो उचित स्थान पर बो दिया गया है और जिसे उगने के लिए आवश्यक पदार्थों 
(नमी, धूप इत्यादि) का संयोग मिल चुका है । 'अक्षर' प्रकृति की तीसरी अवस्था है । 
इसमें प्रकृति विकारोन्मुख होकर उस बीज के समान बन जाती है ,जिसने उगने के लिए 
आवश्यक मात्रा में नमी का शोषण कर लिया है। प्रकृति की चौथी अवस्था 'कार्योन्मुखावस्था' 
या विकासोन्मुखावस्था है जिसे अव्यक्त शब्द से अभिहित किया जाता है । प्रकृति के जगत्‌ 
कारणत्व का प्रतिपादन करती हुई श्रुति कहती है - “त्रिगुणमम तज्जगदयोनिः 
अनादिप्रभवाप्ययम' अथात्‌ तीनों गुणों की आश्रयरूपा प्रकृति जगत्‌ का कारण है । वह आदि 
एवम्‌ अन्त रहित है । दूसरी श्रूति उसे नित्य बताते हुए कहती है - 'नित्या सततविक्रिया' 
अर्थात्‌ प्रकृति नित्य तथा सदा विकृत होते रहने वाली है । अतः प्रकृति को नित्य तथा 
अक्षर कहा गया है । प्रकृति को अविद्या इसलिए कहा जाता है कि वह अध्यात्म-ज्ञान 
विरोधिनी है ।“ कार्योन्‍्मुखावस्थावस्थित प्रकृति से प्रथमत: महत्तत््व उत्पन्न होता है । 

4. परब्रत्मशक्तिरूपाया अजाया अवगते: । श्रीभाष्य 4/4/9 


2. अध्यातज्ञानविरोधत्वादविद्या । तत्त्वत्रय, पृष्ठ-76 . 
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महत्तत्व-निरूपण - 

विशिष्टाद्वैत वेदान्त में यह माना जाता है कि त्रिगुण द्रव्य में अव्यक्तावस्था के बाद 
तथा अहड़.कारावस्था के पूर्व महत्तत्वावस्था होती है । इस सिद्धान्त के अनुसार महत्तत्व 
के दो लक्षण बताये गये हैं - 4. अव्यक्तावस्था के बाद अव्यवहित उत्तर में जो अवस्था 
है, उस अवस्था से युक्‍त त्रिगुण द्रव्य 'महान्‌' है । 2. अहडकारावस्था के पहले जो 
अव्यवहित पूर्व अवस्था है, उस अवस्था से विशिष्ट त्रिगुण द्रव्य 'महान्‌' है |: वेड.कटनाथ 
ने तीसरा लक्षण भी दिया है - महत्‌ शब्द का जो वाच्य हो, वही महत्तत्व है ।“ वस्तुतः 
तीन गुण - सत्त्व, रजसू, तमस्‌ प्रकृति में स्थित हैं और इन्हीं की क्रमिक प्रधानता के 
अनुसार तीन प्रकार के महत्तत्व उत्पन्न होते है । इन तीन महत्‌ से ही तीन प्रकार के 


अहड़ःकार उत्पन्न होते हैं - सात्विक अहड़-कार, राजस अहड़्ःकार एवं तामस अहड़ःकार । 


सात्त्विक अहड़:कार - 
सात्त्विक अहड़ःकार को वैकारिक भी कहते हैं । राजस अहड़ःकार से सहकृत 
सात्त्विक अहड़:कार से एकादश इन्द्रियों की उत्पत्ति होती है । जिनका विवेचन निम्नलिखित 


हि 


इन्द्रिय-निरूपण - 
आचार्य वेदान्त देशिक इन्द्रिय को लक्षित करते हुए कहते हैं कि जो द्रव्य प्राणादि 
से भिन्‍न हो तथा हृदय, कर्ण और चक्षु आदि शरीर-प्रदेशों में व्यापार करता हुआ स्मरण, 


श्रवण और दर्शन इत्यादि उन-उन कार्य विशेषों मे समर्थ हो , चह 


_जनरायालडा- सावाधरकपहए पालसादिमलत. स्‍वायतएकमस 2्युमारद ग्रतक्प्रातद.नसतककामर+. पाया एत पाकर वामाउपका चमक पक 'पाऋा४थ8म रमामा्कतक.पलामरमपसकन- भरपनदकारक एारपया८पन्‍- ोाारजक मयाप>मामा० २9रयहण-ा।.सारकापा-क पाकर टामममप७ .0३७:५४० पामाए+[+. वाला, .25220:-+ अकबर. अमान." .सकाइफमकन्‍जण..ज८पाममाथा,. पका 'फिमरबमकरप धान्‍्पोपजऊ४म भापय।टड..पपकारवाफता। +ााआउ>कमान: सकती वकमादटकाफ "मास; परवमसकुम रफामबब्पज2७ उसमामशआार+ “परदे पाक भमकल+मखामाक सादा; १20जरऋानन- भरना. पाक, ++मयमनरमक सावरकर 


4. अवक्ताहड्-काराव्स्थाद्रव्यवहितोत्तरपूवौवस्थाविशिष्टं त्रिगुणं महान्‌ #यायसिद्धाउजन,पू0-65 . 


१8 तच्छब्दवाच्यत्वमेव वा तल्लक्षणम्‌ । वही, पृष्ठ- 65. 
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इन्द्रिय है । यहाँ प्राणादि में अतिव्याण्ति के वारण के लिए 'प्राणादि भिन्‍नत्व' विशेषण दिया 
गया है । 'श्रीवरदविष्णुमिश्र स्वामी जी' ने इन्द्रियों का लक्षण इस प्रकार दिया-'जो द्रव्य प्राण 
से धृत होता हुआ पुरुष का उपकारक हो और शरीर से भिन्‍न हो, वह इन्द्रिय है । इस 
लक्षण में शरीर में अतिव्याष्ति के वारणार्थ 'शरीरभिन्नत्व' विशेषण दिया गया है । 
'श्रोनिवासाचार्य' ने भी इन्द्रिय का लक्षण करते हुए कहा कि जिसका सात्त्विक अहड्-कार, 
उपादान कारण हो उस द्रव्य को इन्द्रिय कहते हैं ।“ इन्द्रियाँ दो प्रकार की होती हैं - 


ज्ञानेन्द्रियाँ एवं कर्मन्द्रियोँ । 


जनेन्द्रियों - 

ज्ञानेन्द्रिय उसे कहते हैं ,जो ज्ञान का प्रसरण करने में समर्थ हो ।० ज्ञानेन्द्रियाँ छ: 
प्रकार की होती हैं - मन, श्रोत्र, चक्षु, ध्राण, रसना एवम्‌ त्वक्‌ । मन को भी न्ञानेन्द्रिय 
इसलिए कहते हैं कि गीता के 'मनः षष्ठानीन्द्रियाणि' इस वाक्य में मन को भी इन्द्रिय के 
अन्तर्गत गिना गया है । मन क़ो सिद्ध करते हुए गौतम ने कहा है - 'युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमनसो 
लिड्:गम' अर्थात्‌ सभी इन्द्रियों के यथायथ अपने विषयों के सन्निकृष्ट होने पर भी समकाल 
में सभी विषयों का ज्ञान न होकर क्रमशः होता है । जिस इन्द्रिय की सहायता के बिना 
इन्द्रियाँ अपने-अपने विषयों का प्रकाश नहीं कर पाती हैं, वह इन्द्रिय मन है । मन के 
द्वारा जो इन्द्रिय सहकृत होती है, वही इन्द्रिय अपने विषय का प्रकाश कर पाती है । 


अतएव मन का ज्ञान साधकतमत्व सिद्ध होता है । किज्च, जिस प्रकार बाध्य - रूप ,_ रस, 


_कस्वाख़ाल+ धजदराालक, ,क्यादाफ्र+ पदंडञाकता आयाशााक अं: परकक पापा पा० ,:सप८ंडमाएए .पर८७५ पल हरफमाा-थ+ तजामामनुाल, १फपाका. काजहाए- 'रएसााक-+ अाााएनक.. रात फहपोपाफ आन काका: ४ अकअरक अाफ्पजान सपा: ;55:900224% ९200ेकाक+ सपरमंस>.+ अयपमादभाय, फम्लंदाहा' मूक फल: जाधनसअथ, धर अ८मप परिपापाानकन ५० आमकयाउएा- पलदाक-जएः: देखा: रद: दम्पपामगकल+ हराया प्राकापपक, समर पटपकापाकत भाएजमापकान माटयद्राक कारक, वापमापरो पदक) तपयाकाकाका पिडकबेनडपवा 'र्ााा८४- पापापक्‍दअ९:.परद्यवापर- भतापाा8ः '-ल्‍भसमतक, 


4.. प्राणाचन्यत्वे सति हत्कर्णचक्षुरादिशरीरप्रदेशविशेषावच्छिन्नव्यापारतया तत्तत्कार्यविशेष- 
शक्तमिन्द्रियम्‌ । द न्यायसिद्धाञ्जन ,पृष्ठ- 69- 
2. सात्विकाहड्-कारोपादानकं द्रव्यमिन्द्रियमितीन्द्रियलक्षणम्‌ |. ग्रतीन्द्रमतदीपिका ,पू0 73 . 


3. ज्ञानप्रसरणशक्ततमिन्द्रियं ज्ञानेन्द्रियम । वही, पृष्ठ-73. 
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गन्ध, स्पशै एवं शब्द का ज्ञान प्राप्त करने में चक्षु:, रसना, घ्राण, त्वक्‌, श्रोत्र नाम की 
इन्द्रियाँ साधकतम हैं, उसी प्रकार सुख दुःख आदि अभ्यन्तर विषयों के ग्रहण करने में 
साधकतम किसी इन्द्रिय को अवश्य होना चाहिए । सुख,दुःखादि के ग्रहण करने में जो 
इन्द्रिय साधकतम होती है, उसे मन कहा जाता है । इस तरह मन का इन्द्रियत्व सिद्ध 
होता है । मन के इस इन्द्रियत्व प्रतिपादन से, मन को इन्द्रिय नहीं मानने वाले, वेदान्त- 


परिभाषाकार इत्यादि के मत का खण्डन हो जाता है । 


स्मरणआदि क्रियाओं के साधकतम इन्द्रिय को 'मन' कहते हैं - मन हृदय प्रदेश में 
रहता है उसे ही बुद्धि अहड़-कार तथा चित्तआदि शब्दों से अभिहित किया जाता है । मन 
ही जीवों के बन्ध एवं मोक्ष का कारण है । शब्दआदि पाँच विषयों में से शब्दमात्र के ग्रहण 
करने में समर्थ इन्द्रिय को 'श्रोत्रेन्द्रिय कहते हैं । श्रोव्नेन्द्रिय मनुष्य आदि के कर्णकुहर में 
स्थित रहती है,जबकि सपौदिके नेत्र प्रदेश में रहती है | इसी तरह रूपमात्र का ग्रहण 
करने में समथे इन्द्रिय को 'चक्षुरिन्द्रियः कहते हैं।यह सभी के नेत्र प्रदेश में रहती है । 
गन्धमात्र के ग्रहण करने में समर्थ इन्द्रिय को 'घ्राणेन्द्रिय' कहते हैं । यह इन्द्रिय नासिका 
के अग्रभाग में विद्यमान रहती है । हाथी आदि के सूड के अग्रभाग में रहती है । रस- मात्र 
के ग्रहण करने में समर्थ इन्द्रिय को 'रसनेन्द्रिय' कहते हैं । यह इन्द्रिय जिह्वा के अग्र भाग 
में रहती है । स्पर्शमात्र के ग्रहण करने में समर्थ इन्द्रिय को 'त्वगिन्द्रिय' कहते हैं । यह 
सम्पूर्ण शरीर में रहती है ।दाँत, नख तथा केश आदि में प्राण अत्यल्प मात्रा में विद्यमान 
रहता है, अतएव उनमें स्पश की प्रतीति बहुत कम होती है । श्रोत्र आदि इन्द्रियों को भौतिक 
इसलिए कहा जाता है कि इन्द्रियाँ भूतों से आप्यायित होती हैं । अतएव उनका भौतिकत्व 
व्यपदेश औपचारिक है । इम्द्रियों का विषयों के साथ संयोग होने में, उनमें कहीं पर संयोग 


नामक सम्बन्ध होता है तथा कहीं पर संयुक्ताश्रय सम्बन्ध होता है । 
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कर्मेन्द्रियों - 

श्रीनिवासाचारय ने कर्मन्द्रिय का लक्षण करते हुए कहा है कि उच्चारणादि क्रियाओं 
में से किसी क्रिया को करने में समर्थ जो इन्द्रिय होती है, उसे 'कर्मन्द्रिय' कहते हैं । बेदान्त- 
देशिक ने भी करमन्द्रिय को लक्षित करते हुए कहा कि उच्चारणादि क्रियाओं (अर्थात्‌ 





वर्णौच्चारण, शिल्पनिर्मोण, संचार, मलमृत्र विसर्जन एवम्‌ आनन्द सम्पादन) मे से किसी एक 
क्रिया का जो साधन होता है,वह कर्मेन्द्रिय है ।“ कर्मेन्द्रियाँ पाँच हैं - वाकू, पाणि, पाद, 
पायु और उपस्थ। वर्णों के उच्चारण की क्रिया में जो साधकतम होती है, उस इन्द्रिय को 
वाकु' कहते हैं । वह वागिन्द्रिय हृदय, कण्ठ, जिह्वामुल, तालु, दाँत, ओष्ठ, नासिका 
और मूधोौं इन आठ स्थानों में रहती है । मूक (गुंगे आदमी) तथा मृग आदि में अदृष्ट आदि 
के अभाव के कारण वामिन्द्रिय का अभाव होता है । शिल्पक्रिया में साधकतम इन्द्रिय को 
'पाणि' कहते हैं । पाणीन्द्रिय मनुष्य आदि के अँगुलियों के अग्रभाग में रहती हे । हाथी आदि 
की नासिका के अग्रभाग में पाणि इन्द्रिय रहती है । चलने की क्रिया में जो इन्द्रिय साधकतम 
होती है उसे 'पादेन्द्रिय' कहते हैं । पादेन्द्रिय मनुष्यों आदि के चरणों में होती है । यह 
इन्द्रिय सर्पो' के उरः प्रदेश में तथा पक्षी आदि के पंख में रहती “है । मलादि के त्याग में 
साधकतम इन्द्रिय को 'पायु' कहते हैं । पायु इन्द्रिय तत-तत्‌ जीवों के तत-तत्‌ अवयवों में 
रहती है । आनन्दविशेष के करने में साधकतम इन्द्रिय को 'उपस्थ' कहते हैं । उपस्थ 


इन्द्रिय मनुष्य के शिश्न आदि में रहती है । 


ये सभी (ज्ञानेन्द्रियाँ एवं कर्मेन्द्रियाँ ) सूक्ष्म परिमाण वाली होती हैं । ये 
परकायप्रवेश की क्रिया में तथा मृत्यु के पश्चात्‌ लोकान्तरों में जाने (तथा लोकान्तरों से 
आने आदि की क्रिया) में जीव के साथ जाती (तथा आती) हैं । इन्द्रियाँ अप्राकृत वैकुण्ठ 


आदि लोकों मे नहीं जा सकती हैं । अतएवं इनका सम्बन्ध मुक्तावस्था में जीव 'से नहीं रह 


: अम्यासलाक का+०म्ाह१2 ५नन्डतराएा॥, 'ाएकाधाक पामपाना0 पवरपयमथा पाद#ााए पाधपमान,.फपाउअथराक, ्यरपममयाए,.फीकायाायाक प्ायपावाजाथ. पडसाफ़छ' नममवान+00..आकममस.इअ+पम्या पिादाहदाा५ा फरकाणकादए प्रजा साकाकादामला#, पाजाामन++ 'उउरंकमायाओ,..पअयादाबए 'कयइमारताक "ंपोसधअाढन :पादता७४ प्रधयफााथआ?" परम. िम;ा++ ७, "ामथकाकजा 'कड-ा४कर भारीयार्# 'र्ाक2छ८७ .2४००००७०८८ ९०००ममााक, 2-७ 'मवाउाएन- रपाजपमाहका' नडफएसताएकार.. पवार १२० -इफाजथ. पाक 'पाजककम-। १राभमातकाछ0- "कमपनाए(अाल शामाःमडइा गद्य: फलमरफ्रपात, "यानद्ाउमाएन्‍: उहरथा४दकाण जाए काटा, अयरापकासक, 


4... उच्चारणादिष्वन्यतमक्रियाशक्तत्वं कर्मन्द्रियसामान्यलक्षणम्‌ । यतीन्द्रमतदीपिका, पृ0-74 - 
2... उच्चराणादिष्वन्यतमक्रियाहेतुत्व॑ तल्‍्लक्षणम्‌ । न्यायसिद्धाञ्जन, पू0 - 83 . 
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जाता । ये प्राकृत मण्डल में प्रलय पर्यन्त रहती हैं । अथवा मुक्त जीवों की इन्द्रियाँ उन 
जीवों को मिल जाती है, जो इन्द्रियहीन होते हैं | 'शरीर के विनिष्ट हो जाने पर कमन्द्रियाँ 
विनष्ट हो जाती हैं? यह कहने वालों का मत भाष्य आदि के विरूद्ध होने के कारण त्याज्य 


है । 


राजस अहड-कार- 





दूसरे प्रकार का (राजसिक) अहड़-कार एकादश इन्द्रियाँ और भूतादि उत्पन्न करने 
में सहायक रूप से कार्य करता है । कुछ लोग ऐसा भी मानते है कि कमन्द्रियाँ राजसिक 


अहड्ःकार से उत्पन्न होती हैं । यद्यपि यह अस्वीकार्य है, क्योंकि यह शास्त्र-विरूद्ध है। 


तामस अहड़:कार - 

राजस अहड़ःकार से सहकृत भूतादि नामक तामस अहड्ःकार से शब्दादि (शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस और गन्ध) पञ्चतन्मात्राएँ तथा आकाशादि (आकाश, वायु, तेज, जल 
एवं पृथिवी) पाँच महाभूत उत्पन्न होते हैं । भूतों की उत्पत्ति होने के अव्यवहित पूर्व क्षण 
में इन भूतों के रूप में परिणत होने वाले द्रव्यों में एक सूक्ष्मावस्था होती है, उस अवस्था 
से युक्त वह द्रव्य ही तन्मात्रा' कहलाता है । तन्मात्रा, तामस अहड़ःकार और भूत की स्थूल 
तात्त्विक अवस्था के विकास की सूक्ष्म अवस्था है |“ शब्दतन्मात्रा (शब्द शक्ति) भूतादि से 
उत्पन्न होता है और उससे स्थूल शब्द तत्त्व उत्पन्न होता है | पुनः रूपतन्मात्रा, 
(प्रकाश-ताप शक्ति) भूतादि या तामस अहड्-कार से उत्पन्न होता है-और उससे स्थूल ताप 


प्रकाशतत्व उत्पन्न होते हैं इत्यादि।पञ्चतन्मात्राओं एवम्‌ पञ्चमहाभूतों का निरूपण निम्न है । 


सका: ॥रााथा७॑ पकोमाक ३७2७७ मामा, पक ;फका.५ा 2७७,0५०७) "वक्ता /्ााअाआ+ पामराभमभक ग्राम मेगीक३8)। काम ब९भकाम. रात: पंवासकामाा' पाक नपाकामम:वा, भ्राए७७७ अमान भामममाभाके नयााााम, समा १३५७७: परमनायाकने ७३७७७ अरााका ५पाममा सका रफाा: भा, भाव +भमयादा॥॥७ +रवापाावाक पका धकामाभााक' भरारहयकपा॥ वैन +ाा४-3७ ३७2 ०१+ाा#। 'यवोशााा अराा2ााक, एरमपपरद३ककी सिम राशन पामामाकापक भीकम धमाका: अभय '२७ल्‍३०५३१+ भाायाइ७#' भार, 


4. भारतीय दशैन का इतिहास - 3, डा0 एस0एन0 दास गुप्ता, पृ0-208. 


2... भूतानामव्यवहितसूक्ष्मावस्थाविशिष्टं द्रव्यं तन्मात्रमू । न्यायसिद्धाञ्जन, पू0- 93 . 
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पह्चतन्मानाएँ एवम पठ्चमहाभूत 
आकाश नल 
तामस अहड्-कार एवं आकाश के बीच में होने वाली अवस्था से विशिष्ट द्रव्य 
'शब्दतन्मात्राकहलाता है।: जिस प्रकार क्षीर का दधि के रूप में होने वाले परिणाम के बीच 
में दुग्ध द्रव्य एक कलिलावस्था से विशिष्ट होता है, उसी प्रकार तामस अहड़ःकार और 
आकाश के बीच की अवस्था शब्दतन्मात्रा है । तथा जिसका स्पर्श न हो फिर भी जो शब्द 


का आश्रय हो, उसे आकाश कहते हैं । अथवा जो भूत श्रोत्र नामक इन्द्रिय का आप्यायन 


करता है, उसे" आकाश ' कहते हैं ।“ 


जाय | 
आकाश पुनः तन्‍्मात्रा उत्पन्न करता है तथा इससे वायु उत्पन्न होती है । आकाश 


और वायु के बीच में होने वाली सृक्ष्मावस्था से विशिष्ट द्रव्य को 'स्पर्शतन्मात्रा' कहते हैं2] 


पुनश्च शान्तत्व, मूढत्व एवम्‌ घोरत्व विशिष्ट गुणों से युक्त रहकर जो रूप शून्य हो, उसे 
'वायु' कहते हैं । हम लोगों के त्वगिन्द्रिय से ही जिसकी उपलब्धि होती है ,उसे वायु“कहते 
हैं | अथवा जिसका स्पर्श न तो उष्ण हो,न शीतल तथा जो रूप रहित हो, उसे वायु कहते 
हैं । वायु में दो गुण होते हैं - शब्द एवं स्पर्श । यह पाँच प्रकार की है - प्राण, 


अपान, व्यान, समान एवं उदान । 


स्पर्शतन्मात्रा से रूप तन्मात्रा उत्पन्न होते हैं । वायु एवं तेज के बीच में होने वाली 


4. . द्रष्टव्य, न्‍्यायसिद्धाञ्जन,पृ0-94 - 
2. वही , 


3.  द्रष्टव्य, यतीनद्रमतदीपिका, पृष्ठ.80.. 4. वही, 
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जो सृक्ष्मावस्था, उस अवस्था से विशिष्ट जो द्रष्य होता है, उसे 'रूपतन्मात्रा' कहते हैं |“ 

रूपतन्मात्रा से ही तेज की उत्पत्ति होती है । उष्ण स्पर्श से युक्त होना अथवा भास्वर 
रूपवान्‌ होना 'तेज' का लक्षण है ।“ तेज बाह्य अग्नि और सूर्य के रूप मे बाहर रह कर 
पकाने का कार्य करता है । तेज चार प्रकार का होता है - भौम, दिव्य, उदर्य और 
आकरज । भौम तेज दीपादि हैं । सूर्यादि दिव्य तेज हैं । उदर्य तेज जठराग्नि है । 
आकरज तेज सुवर्ण आदि है । तेज को पुनः दो भागों में बाँटा जा सकता है - 
4. प्रभा तेजोद्रव्य वह है जो आवरण होने पर संकुचित हो जाता है तथा आवरण के नहीं 
रहने पर वह विकास को प्राप्त करता है । 2. जो तेजोद्रव्य प्रभा से विशिष्ट होता है 


उसे प्रभावद्द्रव्य कहते हैं । तेज में तीन गुण पाये जाते हैं - शब्द, स्पर्श तथा रूप । 


जल - 

तेजस से रसतन्मात्रा होते हैं तथा रसतन्मात्रा से जल उत्पन्न होता है । तेज के 
जल के रूप में परिणत होने से पहले तेज और जल के बीच में जो सृक्ष्मावस्था होती है, 
उस अवस्था से विशिष्ट द्रव्य 'रसतन्मात्रा' है । शीतस्पर्श वाला होना तथा गन्ध रहित, 
शान्त, घोर एवं मूढ-इन विशेषताओं से विशिष्ट रस से युक्त होना 'जल' का लक्षण है ।* 
जल स्वाभवत: शुक्ल, मधुर तथा शीतस्पर्श वाला होता है । आश्रय भेद के कारण अथवा 
संसर्ग भेद के कारण उसमें रूप की भिन्‍नता, रस की भिन्‍नता तथा स्पर्श की भिन्‍नता का 
आरोप होता है । जल के समुद्र, नदी इत्यादि अनेक प्रकार हैं । जल में चार गुण पाये 
जाते हैं - शब्द, स्पश, रूप एवम्‌ रस । 


धरना सका वादा सयाकााक' पायाााक प्रभात पाक? भशावापा पामाकाभा+ श्र 22008 प्रयायमंा। आशय आग भादताताए> धरम अमााका+ पद्म साकम्पवान आधा धााा॥७७७थ पापा १०७७७७७७) धाममायाा+ 'राकाााा: आना (्ाय॥७॥ आायाांओओऑ प0ए७20७ ८७५॥७००.०० 'भरायाइम्म५ भाम्ाक0३७, सदा सा२मोामा+ आयाम फ्रामयातााा+ पाक 200७0४००3 १0:709%/ भााामाकक +:०६७७॥७ सरमदारमोक साया॥७४क: भधवगा५ाा॥| पाला, अरका॥ा७ सका ा७ फरकोचाा० सालाना अम्मा ७माकका भारत, 


4 द्रष्टव्य, यतीन्द्रमतदीपिका, पृष्ठ -83 . 
2 द्रष्टव्य, न्‍्यायसिद्धाउजन, पृष्ठ-449 । 
3. वही , पृष्ठ-429 , 

4 वही , 
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पृथिवी - 

. जल से पुनः गन्धतन्मात्रा उत्पन्न होते हैं तथा गन्धतन्मात्रा से पृथिवी ।जल के 
पृथिवी रूप से परिणत होने के पूर्व दोनो के बीच में जो एक सूृक्ष्मावस्था होती है, उस 
अवस्था से विशिष्ट जो द्रव्य होता है, उसे 'गन्धतन्मात्रा' कहते हैं | -शान्तत्व, .. घोरत्व 
तथा मूढत्व इत्यादि से विशिष्ट गन्‍्ध का आश्रय होना तथा रसवती होती हुई औष्ण्य तथा 
शीतत्वरहित स्पर्शवाली होना 'पृथिवी' का लक्षण है । पृथिवी सुगन्धयुक्त, मधुररसोपेत, 
कृष्णरूपवाली, औष्ण्य एवं शैत्यरहित स्पश वाली है । पाक की भिन्‍नता के कारण विभिन्‍न 
प्रकार के वर्णों, रसों एवं गन्धों वाली होती है । पृथिवी की, मिट॒टी, पाषाण, अन्न तथा 
औषधियाँ आदि अनेक प्रकार के भेद हैं । इसमें पाँच गुण होते हैं - शब्द, स्पर्श, रूप, 


रस एवं गन्ध । 


विशिष्टाद्वैती तम (अन्धकार) का पृथिवी में अन्तर्भाव मानते हैं, क्योंकि अन्धकार 
पृथिवी का गुण है । दूसरे शब्दों में अन्धकार पृथिवी का अवस्थान्तर रूप है । अनुभव के 
अनुसार यह मानना चाहिए कि आलोक रहित चक्षु भी अन्धकार द्रव्य को उसी प्रकार 
प्रत्यक्ष करा देता है जिस प्रकार आलोकाभाव को । बस्तुतः तम (अन्धकार) प्रकाश का 


अभाव मात्र है उसे द्रव्य मानना ठीक नहीं है । 


पिल्लै लोकाचाय कहते हैं कि तन्मान्त्रा और भूत की उत्पत्ति के विषय में दूसरा 
मत भी है, जिसका शास्त्र में समर्थन भी प्राप्त होता है । इसलिए वह उपेक्षा का पात्र 
4. . द्रष्टव्य, यतीन्द्रमतदीपिका, पृ0-86 . 


2. वहीं, 
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ही है । वह एवम्‌विंध है - शब्दतन्मात्रा भूतादि से उत्पन्न होते है और आकाश 
शब्दतन्मात्रा से, आकाश पुनः स्पश॑तन्मात्रा को उत्पन्न करता है तथा इससे वायु उत्पन्न 
होती है । तेजस्‌ से रसतन्मात्रा उत्पन्न होते है और रसतन्मात्रा से जल, जल से पुनः 


गन्धतन्मात्रा उत्पन्न होते हैं और इससे पृथिवी ॥: 


यह मत वरवर द्वारा इस मान्यतानुसार समझाया गया है-जैसे एक बीज तुषसहित 
होने पर ही अड॒ःकुर उत्पन्न कर सकता है, इसी प्रकार तन्मात्रा भी भूतादि के कोश में रह- 


कर ही विकास उत्पन्न कर सकते हैं ।“ 


उपयुक्त बोधार्थ के अनुसार विकासक्रम निम्न प्रकार है - भूतादि से शब्दतन्मात्र 
उत्पन्न होता है ।फिर ऐसे शब्द तन्मात्र से स्पर्शतन्मात्र उत्पन्न होते हैं जो शब्दतन्मोंत्र को 
आवृत करते हैं । शब्दतन्मात्र द्वारा आवृत स्पर्शतन्मात्र आकाश की आवश्यक सहायता से 
वायु उत्पन्न करतें हैं | फिर इस स्पशैतन्मात्र से रूपतन्मात्र उत्पन्न होते है । रूपतन्मात्र 
क्रमश: स्पशतन्मात्र को आवृत कर रूपतन्मात्र तथा वायु की सहायता से तेजस उत्पन्न 
करता है । पुनः रूपतन्मात्र से रसतन्मात्र उत्पन्न होते हैं । जो रसतन्मात्र को आवृत 
करते हैं । रूपतन्मात्र से आवृत रसतन्मात्र द्वारा तेज की सहायता से अप (जल) उत्पन्न 


होता है जो पुनः रसतन्मात्र से आवृत हो,जल की सहायता से पृथिवी उत्पन्न करता है ।४ 


_अपकपाएर: संधरापी परअीतपवी अर (सरकाफामम 'ंगनकापन्‍न्‍क ;+ेनेरिपा, पकानका्ाअड शासन अप अतमनकओा भपानमए५ अ्याकधाना अपाकरक: कराना: साप्रामन-+ओ+ उटटाउूर, ४प-नका /पाफासदपजए पकय्र-2॥ ;धापाएन सा पायायराए, »मायपकबपा 4ममासााा४र. ग;रता--+ अपं्यबनन- धरसमामनावाह जाकमन८बे 2वकममक४थ आपने कासयनमसाकए: ५: पं पसकगआ५४०ा, "न्‍ननबन्‍लण-म उपर प्:मक पसाभ+ममानक्र परस्पर काला (अन्‍्कसमप-स/ चपममाप्रपर#+ "डाक #फानमू्थडढ, अमसक्ूनपला -कमधमलाबाक '्मथ:मरक: ५६2:2मामास सपा ८>भप्रन०+-व०, जाथथ++माक वाजाए मा "उसमे 


4. यह मत विष्णुपुराण में माना गया है - 4 - 3 - 66 इत्यादि । 

25 यथा त्वकुशून्यबीजस्याडःकुरशक्तिर्नास्ति, तथा वाणशुन्यस्योत्तरकार्यशक्तिर्नास्तीति- 
भानात्‌ कारणगुणं विनोत्तरोत्तरगुणविशेषेषु ..... . . स्व॒विशेष्योषक्तगुणाति- 
शयानुपपत्ते: । तत्त्वत्रय पर वरवर का भाष्य, पृ0- 38 . 


टी वही, पृष्ठ-39- | 


पर 


वरवर कहते हैं कि 'तत्त्वनिरूपण' में उत्पत्ति का दूसरा विकासक्रम दिया गया है, 
जो निम्न प्रकार है - शब्दतन्मात्र भूतादि से उत्पन्न होता है तथा उसकी स्थूलावस्था से 
आकाश उत्पन्न होता है | भूतादि, शब्दतन्मात्र और आकाश को आवृुत्त करता है । भूतादि 
से आवृत्त स्थूल आकाश की सहायता द्वारा परिणत शब्दतन्मात्र से स्पर्शतन्मात्र उत्पन्न होता 
है और ऐसे स्पर्शतन्मात्र से वायु उत्पन्न होती है । शब्दतन्मात्र पुनः स्पर्शतन्मात्र और वायु 
दोनों को अध्लृत करता है तथा वायु की सहायता द्वारा परिणत स्पर्शतन्मात्र से रूपतन्मात्र 
उत्पन्न होता है । रूपतन्मात्र से इसी प्रकार तेजस उत्पन्न होता है इत्यादि । इस मत में 
स्पशे और अन्य तन्‍्मात्रों को उत्पत्ति के लिए पूर्वगामी भूतों की सहायता आवश्यक पायी 
गयी है |“ 


वेड-कटनाथ इस मत को स्वीकरते हैं कि आकाश का स्थूल भूत पिछले भूतों को 
उत्पन्न करने में सहायक का कार्य करता है, इसलिए वे 'तन्मात्रों के सहयोग से स्थूल 
भूतों की उत्पत्ति होती है' ऐसे साइःख्य मत की आलोचना करते हैं ।“ साडःख्य दार्शनिक 
पुनः सोचते है कि प्रकृति से भिन्‍न तत्त्वों की उत्पत्ति अन्तः स्थित हेतु के कारण है, 
पृथक्‌ कारकों के व्यापार से नहीं । वेडःकटनाथ वेदान्तदेशिक रामानुज के निष्ठावान्‌ 
अनुयायी होने से इसका खण्डन करते है और यह प्रतिपादित करते हैं कि प्रकृति का 


परिणाम-क्रम स्वयं ईश्वर के प्रेरक व्यापार द्वारा ही हो सकता है । 


चाधा-भप्यएः साहा” भा४४ा 0 सामकाममां» पम्मायाका' पध्याकाआाा सपना फरफयााा७ प्रादमाका#-' साधाभाक परा्वााभ पान आआाााए अामाइामाः फायदा पकाने धााााा४ा #्रापमा 4एमबाहाकः उांमकक0 २७७४७७॥७क आयात अमयााा+ २मरमााक: सभाकााएः 4ाा४था७+ परााााअक+ प्रा भा सरममापम भाा३++माम- पानयाइप: साअमपीाा ९७७॥७७७५3) भरा धादाओं अवोटममामा ५४ मादा पावन आरा) आना 'मु्रााााा साथा्ााा "मामा जा्रााइफाक 'यदा/ााक पाकमक्रमन' 2+पावकाक+ परोमवाकामा। 'भवाााड वाभमाआम गोदाम, 


भारतीय दर्शन का इतिहास - 3, डा0 एस0एन0 दास गुप्ता, पृष्ठ -20 . 
8 साड-ख्यस्तु पञ्चापि तन्मात्राणि साक्षात्तमसाउहड़ःकारोत्पन्मानि तत्र शब्दतन्मात्रं 


आकाशारम्भकमितराणितु तन्मात्राणि पूर्व-पूर्वतन्मात्रसहकृतान्युत्तरोत्तरभूतारम्भका- 
नित्याहु: तदसत्‌ । आकाशात्‌ वायुरित्याद्यन्यथा सिद्धापादानक्रमविशेषाभिधानदर्शनात्‌. . 


न्यायसिद्धाउ्जन , पृष्ठ - 25-26 * 
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पञ्चीकरण प्रक्रिया का निरूपण - 
पञ्चीकरण की प्रक्रिया के द्वारा सभी भूतों, शब्दादि सभी गुणों, की उपलब्धि होती 


है । विशिष्टाद्ैत में पअ्चीकरण की प्रक्रिया निम्नलिखित है - सृष्टि के प्रारम्भ में परमात्मा 
भूतों की रचना करके प्रत्येक भूत को दो भागों में विभकत करके, दो भागों मे से एक भाग 
को उस भूत के लिए छोड़कर तथा दूसरे भाग को चार भागों मे बॉट कर, उन चार 
भागों को दूसरे चार भूतों में मिला देते हैं । निर्मित किये जाने वाले इन चारों भूतों में, 
प्रत्यक भूत का आधा अपना भाग होता है और उसके आधे भाग में स्वेतर चार भूतों का 
समाहार होता है । इस प्रकार प्रत्येक भूत में अपने भाग की अधिकता तथा भूतान्तर के 
भागों की न्यूनता होने के कारण उन्हें पृथिवी आदि तत-तत्‌ नामों से व्यपदिष्ट किया जाता 
है । वेद में त्रिवृतकरण - प्रक्रिया का उपदेश पञ्चीकरण-प्रक्रिया का उपलक्षण है । भूतों 
के साथ महान्‌ और अड्-कार को मिला कर सप्तीकरण होता है, यह आचार्यों ने कहा है । 
प्रकृति के इन चौबीस तत्वों में पञ्चभूत, प्रकृति, महान्‌ और अहड़ःकार शरीर के उपादान 
कारण हैं । एकादश इन्द्रियाँ, प्रयेके जीव की अलग-अलग होने से, असड्.ख्य हैं।ये 


आभूषणों में जड़े गये रत्नों के समान शरीर में व्याप्त होकर रहती हैं । 


प्रज्चीकरण प्रक्रिया के अनुसार -- 
पृथिवी में - पृथिव्यंश 4/2 + जलांश 4/8 + तेजांश 4/8 + वाय्वंश 4/8 और आकाशांश 4/8 है । 
जल में - जलांश 4/2 + तैजांश 4/8+ वाय्वंश 4/8 + आकाशांश 4/8 + पृथिव्यंश 4/8 है । 
तेज में - तेजांश /2+ वाय्वंश ।/8 + आकाशांश 4/8 + पृथिव्यंश ।/8 +जलांश 4/8 है । 
वायु में - वाय्वंश 4/2+ आकाशांश 4/8 + पृथिव्यंश 4/8 + जलांश /8 + तेजांश 4/8 है -। 


आकाश में - आकाशांश 4/2+ पृथिव्यंश 4/8 + जलांश 4/8 + तेजांश /8 + वाय्वंश 4/8 है । 


इस पञ्चीकरण का मूल हमें छान्दोग्योपनिषद्‌ के छठें अध्याय में वर्णित त्रिवृतृकरण- 
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प्रक्रिया के रूप में उपलब्ध होता है । छान्दोग्योपनिषद्‌ में आख्यायिका आयी है कि सृष्टि 
के प्रारम्भ में परमात्मा ने पृथिवी, जल एवं तेज की सृष्टि करके, उसको त्रिवृत्‌ करने का 
सत्यसड्ःल्प किया - "तासां त्रिवृतं त्रिवृतमेकेकां करवाणि”। यह त्रिवृतकरण का सत्य संकल्प 


ही पञ्चीकरण का उपलक्षण है । 


सृष्टि का कार्यकारणभाव निरूपण - का कार्यकारणभाव निरूपण - 


उपर्युक्त प्रकार से पञ्चीकृत भूतों से ही ब्रह्माण्ड उत्पन्न होता है । इस अर्थ का 
समर्थन विष्णुपुराण के इन वाक्यों से ही होता है - 
'नानावीयौ: पृथग्भूतास्ततस्ते संहतिं विना । 
नाशकनुवन प्रजास्य्रष्टुमसमागम्य कृत्स्नश: ।। 
समेत्यान्योन्यसंयोगं परस्परसमाश्रया: । 
एकसडू.घातलक्षास्तु सम्प्राप्यैक्यमशेषतः । 
महदाद्या विशेषान्ता ह्यण्डमुत्पादयन्ति ते ॥॥" 
अथात्‌ पृथिवी से लेकर महत्तत्त्वपरयन्त जितने तत्त्व हैं, वे भिन्‍न-भिन्‍न स्वभाव 
वाले हैं । जल का स्वभाव द्रवत्व है तो पृथिवी का स्वभाव काठिन्य । इस प्रकार विभिन्‍न 
शक्ति सम्पन्न ये तत्त्व परस्पर पूर्ण रूप से ऐक्य के बिना प्रजा की सृष्टि करने में असमथ 
रहते हैं । महत्तत्व से लेकर पृथिवीतत्त्व-पर्यन्‍्त ये सभी तत्व एक सड-घात तथा अर्थात्‌ 
ब्रह्माण्ड के निमौण को लक्ष्य में रखते हुए, परस्पर संयोग को प्राप्त हुए, एक दूसरे के 


आश्रित जो पूर्ण रूप से ऐक्य को प्राप्त कर उपयुक्त तत्त्व ब्रह्माण्ड का निमौण करते हैं । 


सृष्टि दो प्रकार की होती है - समष्टि सृष्टि और व्यष्टि सृष्टि । बह्माण्ड की 
उत्पत्ति से पूव॑ की सृष्टि को 'समष्टि सृष्टि' तथा ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति के बाद की सृष्टि 
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को 'व्यष्टि सृष्टि' कहते हैं । जिस प्रकार ताल के पत्ते को ताटइपक, इत्यादि के रूप में 
परिणत कर दिया जाता है, किन्तु वह भिन्‍न-भिन्‍न आकार में परिणत तालपत्र ही रहता है । 
उसी प्रकार महदादि की उत्पत्ति होती है । महदादि के रूप में प्रकृति ही परिणत होती 
है । जिस प्रकार सेना, वन, राशि आदि के व्यवहार स्थल में कारण द्रव्य ही अवस्थान्तर 
को प्राप्त कर कार्य बन जाते हैं, यही कारण-कार्य-भाव माना जाता है, उसी प्रकार प्रकृति, 
महान्‌ आदि में कारणकार्यभाव पूर्वावस्था के परित्याग पूर्वक विसजातीय अवस्था की प्राण्ति 
को ही लेकर पृथिवी पयन्त तत्वान्तर का व्यपदेश होता है । इस प्रकार प्रकृति, महान, 
अहड़ःकार, एकादश इन्द्रियाँ, पञ्चतन्मात्राएँ तथा पञु्चमहाभूत- इस विभाग के अनुसार 24 
तत्त्वों का निरूपण सम्पन्न हुआ | इस निरूपण से 24 तत्त्वों से अधिक तत्त्व मानने वाले 
तथा उससे कम तत्त्वों का प्रतिपादन करने वाले बाह्यों एवम्‌ पाशुपतों के मत अनादरणीय 
हैं । वैशैधिक सात पदार्थों. को मानते हैं, नैयायिक 46 पदार्थों, को मानते हैं तथा पाशुपत 36 
तत्त्व मानते हैं । उक्त सभी वादियों का खण्डन उपर्युक्त प्रतिपादन से हो जाता है । इसी 
प्रकार वैशैषिक, बौद्ध तथा जैन, जो परमाणु को ही जगत का कारण मानते हैं, के मत का 


भी खण्डन हो जाता है । 


काल का स्वरूप - 

सत्त्व गुण, रजोगुण एवम्‌ तमोगुण इन तीनों गुणों से रहित जडद्रव्य विशेष को 'काल' 
कहते हैं ।। वह काल नित्य तथा व्यापक द्रव्य है । वह काल भूत, वर्तमान एवम्‌ 
भविष्यत्‌ के भेद से तीन प्रकार का होता है । उस काल को ही लेकर युगपत्‌ (एकसाथ) , 
शीघ्र तथा देर से इत्यादि व्यपदेश होते हैं । काल के द्वारा निमेष, काष्ठा, कला, घटी, 
मुहूर्त, दिन, पक्ष, मास, ऋतु, अयन एवं वर्ण आदि व्यवहार होते हैं । मनुष्यों के एक 


धान पदाभभ॥, धमाका धाकाइमाा, पकाााना+ उकमासावइका पाकर: पायदान पाया उसाओमवाक आपका पाथाामयाज, भाजाकामक वाइा्ाइा0७ अयछजासक उापााइमाय॥ प्यारा :राीीतीया#' प्राय" जहा; उरााम४०0:88ा:.+--गराइशाक' सालतादाक॥ अकमंपाााक पाकाानपाकी: पक्का पशकाशाकाकी। १:००७ाआक। धारा प्रधरवकसा, भाफ०५०क ०प+जायादाक उपयाइहाााा' पया्रधधदा+ वादवाफाा+७ ,ाकधलाक प्रधाफमााकी, भममाकााइएक' भरकाकाा७-#, #ाााााााक पतरफा) ॥७०४काकाए+ पााफमानाक। साकाआाकयाएक' भर्ामा परकक७००७ वरमाादावक वादा, >कायामाज, ताक चडाभमााककक, 


4... कालो नाम गुणत्रयरहितो जडद्रव्यविशेष: । यतीन्द्रमतदीपिका , पृष्ठ 400 . 
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माह का पितरों का एक दिन होता है । अमावस्या के दिन ही पितरों का मध्याहन होता है । 
मनुष्यों क्रे एक वर्ष का देवताओं का एक दिन होता है । उत्तरायण ही देवताओं का दिन 
होता है । दक्षिणायन ही देवताओं की रात्रि होती है । इस प्रकार देवताओं के प्रमाण से 42 
हजार वर्षो का एक चतुसंग होता है । उसमें चार हजार वर्षों का एक सत्य युग होता है । 
इस युग में धर्म पूर्णरूप से रहता है । तीन हजार वर्षो: का त्रेतायुग होता है । इस युग में 
धम के तीन पाद होते हैं । दो हजार वर्षों का द्वापर युग होता है । युग में धर्म के दो पाद 
रहते हैं । एक हजार वर्षों का कलियुग होता है । कलियुग में धर्म एक पाद वाला रहता 
है । इन युगों की सन्धि दो हजार वर्षों की होती है । इस तरह के एक हजार चतुर्युग का 
ब्रह्मा का एक दिन होता है । इतनी ही बड़ी ब्रह्मा की रात्रि होती है । लीलाविभूति में काल 
की सबसे बड़ी सीमा ब्रह्मा की आयु है । ब्रह्मा के एक दिन में चौदह मनु, चौदह इन्द्र 
तथा चौदह सप्तरषि मण्डल होते हैं । इनमें से प्रत्येक मनु की आयु इकहत्तर चतुरयुग है । 
ब्रह्मा भी काल के वशवर्ती हैं । उनकी भी अपनी सौ वर्ष. की आयु समाप्त होने पर मृत्यु 
हो जाती है । 


काल का नित्यत्व - 

शैवों ने कहा है कि काल माया से उत्पन्न होता है । किन्तु वेदान्तदेशिक शवों 
के मत को असिद्ध करने के लिए शास्त्र प्रमाण देतें हैं -" अनादिभगवान्‌ कालो नान्‍्तोष्स्य द्विज 
विद्यते" अर्थात्‌ काल और भगवान्‌ अनादि सिद्ध हैं, उनका अन्त नहीं होता ।यह काल 
शरीरक भगवान्‌ का वर्णन है । काल के अनादि एवम्‌ अनन्त होने से ही कालशरीरक 
भगवान्‌ को अनादि एवम्‌ अनन्त कहा गया है । इस वचन से काल का नित्यत्व सिद्ध होता 


है। 


हज पजममिक जन मम की मजा ली इन भार /ारा मामा आरा गा ७ रण ७७०४७ ०७७७४ ७७७७/७७७/७७एरे७ ७७७ ७७७एए७७४७७४/एी७एर्ण ७७७ 


4... द्ृष्टव्य, न्यायसिद्धाञ्जन, पृष्ठ 454 . 
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यद्यपि काल एक और नित्य है, किन्तु अन्य पदार्थों की तरह जो एक ही कहने पर 
भी विभिन्‍न उपाधि सम्बन्ध के कारण अवस्थान्तर होने से एक होते हुए भी अनेक दिखते 
हैं, उसी प्रकार से काल भी मर्यादित और अनेक दिखाई पड़ सकता है । वस्तुतः यह 
विचार मयौदित काल को समझाने के लिए पर्याप्त समझा जाय तो भी अन्य लोग सोचते हैं 
कि जहाँ तक काल क्षणों का बना हुआ नहीं माना जाता, जिन क्षणों द्वारा परिवर्तनशील काल 
जाना जाता है, वहाँ तक मर्यादा का विचार समझाने के लिए उपाधि सम्बन्ध असम्भव होगा| 
क्योंकि ऐसा सम्बन्ध काल में मर्यादा की वास्तविकता की पूर्व कल्पना ग्रहण करता है, जिसपर 
ही केवल उपाधियों का सम्बन्ध हो सकता है । इस प्रकार यादवप्रकाश मानते हैं कि काल 
आदि और अनंत है और वह क्षण द्वारा निरन्तर परिवर्तित होता रहता है, जिनके द्वारा काल 


का घंटे, रात और दिन में विभाजन हो सकता है तथा जिनके द्वारा पुनः परिवर्तनशील 


पदार्थों के परिमाप नापे जा सकते हैं । 


काल के भेद - 

काल का मुख्यतः दो विभाग किया गया है - अखण्डकाल तथा सखण्डकाल |“ 
'अखण्डकाल' नित्य है । 'सखण्डकाल्लन' अनित्य है । सखण्डकाल उत्पन्न और विनष्ट होता है। 
कला, निमेष से लेकर बह्मा की आयुपर्यन्त जितने भी विभाग किये गये हैं, वे सभी 
सखण्डकाल के अन्तगैत आते हैं । अखण्डकाल का एक : विभाग है सखण्डकाल । वह 


अखण्डकाल का काये है | क्षणनिमेष इत्यादि जितने भी काल के कार्य हैं,उन सभी का 


उपादानकारण काल ही है । 


धरने चाहकबााा७ ध्यावााभा अनशाानान॥> १७७३७७७ +जमयवा७ वायदा /0000 0 था३४४०' पाइकनमाा ५७१काथााः ६0080 4:#॥०५३७५ अगकाम॥ भा अमकवाहा मा शान ३१ अाशााक धमममामाक ३७७७३ धाम जामाामाइक कमााााक ' धरा आता ॥>>ारा साथ माकने॥ल्‍७४>3 पाहमममाई (पका धाम पाथयामम न ९हाक४७ ३५५४७ अम धाा 2) ॥००००७ 4ााभामग पाक रामहम०७ 'याक3+ +4परका पायराा# पमममजक, ध्यामाकि०म8" धकथा० ०४५ +ममइः्पहा).स्‍प्ोपफरककः गहोगममााए+.प्रा॥ा आफ ल्‍भकायफ० सहदामारता# "पाफम्मायक 


4. यादवप्रकाशैरप्यभ्युपगतोष्य॑ पक्ष: कालोष्नाइनन्तोड्जस्यक्षणपरिणामीमुहूत्तोहोरात्रादिविभा- 
गयुक्‌ सर्वेषां परिणामस्पठहेतु: । सर्वारथसिद्धि, पू0 448-449 । 


2... द्ृष्टव्य, यतीन्द्रमतदीपिका,, पृष्ठ 402 , 
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काल लीला विभूति में स्वतन्त्र रहता है किन्तु नित्यविभूति में वह श्रीभगवान्‌ की 
इच्छा के अधीन होता है । 


काल की सत्ता के विषय में विचारकों मे मतैक्य का अभाव है । कुछ लोगों का 
कहना है कि काल नाभ का कोई तत्व है ही नहीं | कुछ लोग तामस महान्‌ को ही काल 
कहते हैं; किन्तु उक्त दोनों प्रकार के विचारकों के मत अनुचित हैं । काल का प्रतिपादन 
शास्त्र भी करते हैं । विष्णु पुराण में काल को श्रीभगवान्‌ की विभूति बतलाया गया है - 


तथाहि - 'ब्रह्मा दक्षादय: काल: ....... जनार्दनविभूतय: ।' 


काल का प्रत्यक्षत्व - 

काल के अवबोध के विषय में आचार्यो का कहना है कि रूप, रस, गन्ध्र, स्पर्श, 
शब्द एवम्‌ सुख इत्यादि के बोध में ज्ञान विशेषण रूप से प्रतीत होता है । इन सब का 
प्रत्यक्ष वतमान काल में ही होता है । अतः शब्द सुखादि के प्रत्यक्ष के साथ-साथ काल 
का भी प्रत्यक्ष हो जाता है । अतएव काल को भी प्रत्यक्षग्रात्य ही मानना चाहिए । 
न्यायसिद्धाज्जन नामक अपने ग्रन्थ में वेदान्तदेशिक ने श्रीनाथमुनि प्रणीत 'न्यायतत्त्व' नामक 
ग्रन्थ के वाक्‍्यों को उद्धृत करते हुए बतलाया है कि सभी ज्ञान काल का ग्रहण करते हुए 
ही अनुभूत होते हैं । 'यह घट है' इत्यादि ज्ञानों में काल का विशेषण रूप से प्रत्यक्ष होता 
है । 'वह घट था' इस प्रकार को जो स्मरण होता है कि घट अतीत देश एवम्‌ काल में 
था, इस प्रतीति से स्मृति के विषय भूत घट के समय में भी काले “की सत्ता सिद्ध होती 


है। * इस प्रकार सभी प्रकार के ज्ञानों में विशेषण रूप से प्रतिभाषित होना काल का स्वभाव 


न्‍असवमान्‍नाक, '७आ्रपारध। 'कमाकहएक >पकांपकामाश, सुखनामापाम सााशपिपा#8 >नल+पाकामात शामदाशआा०5 प्रमपमयका 2७४ पुउक),. एक2वाजरक-ध "भवणामपमय- 7-७ परप्नमपाभ34, (सादापणकननक «तने "आजम थम ७ शान आाथमाजाना रमसमददएन प्रााका्ी। :मकमकााआ३३। सकानकानाक ०+प-उाायारभ १००-मामहाक उमा. २१७#%०क४७ साधक 0) १ कार उपदामरमरूर2७, पा:++०नयशा, ५3 पाभ2 जप पपटक २४००+मआमकत माह» 2९५.कमननक सका, सका, .ामकम्वासीफा "मम-तक्‍ाा पकोपराकतर+ रा्ध६४0+ सम-ाान्‍ पममा्याक। सका "कडावनकारा, मकर '्यायाााछ ० नासा. 


4. यथासर्वे प्रत्यया कालोपश्लिष्टा एव हि दृष्यन्ते ॥तदिति देशकालविशिष्टतयैव स्मृतिरपि 


जायमाना प्रागपिकालानुभवं साधयति' इति । न्यायसिद्धाउजन, पृष्ठ 465-66 - 
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है, तथापि कभी-कभी विवक्षा विशेष के कारण 'जाति है, जाति नहीं है' इत्यादि प्रतीतियों 
में विशेष्य रूप से भासता है । 'काल है, काल नहीं है' इत्यादि प्रतीतियों में विशेष्यरूप से 
भासना विवक्षाकृत है । विशेषणरूप से भासना ही काल का स्वाभाविक रूप है | इस प्रकार 
सभी प्रतीतियों में विशेषण रूप से प्रतिभाषित होने के कारण ही कहीं-कहीं शास्त्रों में काल 
की अलग गणना नहीं की गद्द है, उसका तात्पर्य यह है कि विशेषण रूप में काल का भान 
होने से उसके अलग गणना की आवश्यकता नहीं रह जाती । वैशेषिक विद्वान्‌ काल को 
अनुमेय मानते हैं, किन्तु यह अनौचित्यपूर्ण है,क्योंकि जब काल का प्रत्यक्ष के द्वारा ही ग्रहण 
हो जाता है तो उसे अनुमेय मानने की कोइ आवश्यकता नहीं रह जाती । 


नैजेज कल जज के जज जज जज जज: जज जज जज जज ने जज जे जे जज जज जज जज जे जज जज जे जे जज जे केले जे 


चतुर्थ अध्याय 


करनाल बमन्‍याता+ सकल पाम्कादा2ा0 यारा साकार पााब्राधाात शायद माहर 


अजडद्रव्य निरूपण 


१ ** ०२ *+*+ २३३३३ +$+ १६०२७ *र२ै के के के * % 


है 
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प्रत्यक्‌ द्रव्य- 
क. जीव 
4. जीव का स्वरूप 
2. जीव का देहेन्द्रियादि से भिन्‍नत्व 
3. जीव का अणुत्व 
4... जीव का नित्यत्व 
5. जीव का नानात्व 
6. जीव के प्रकार 
ख. इहश्वर 
4. ईश्वर का स्वरूप 
2. इृश्वर की सर्वोच्चता 
3. इश्वर की सगुणता 
4. ईश्वर के विविध रूप 
पराक्‌ द्रव्य 
क. धर्मभूत ज्ञान 
4. ज्ञान की नित्यता 
2... ज्ञान का स्वतः प्रामाण्य एवम्‌ स्वयंप्रकाशत्व 
3. धर्मभूतज्ञान की विभिन्‍न अवस्थाएँ 
4... ज्ञान की मोक्षसाधकता 
ख. नित्यविभूति 
4. नित्यविभूति का योग्यत्व 
2. नित्यविभूति की दिव्यता 
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अजड॒द्र॒व्य - 

'अजडद्रव्य' स्वयेप्रकाश है।* स्वयंप्रकाश का तात्पय है- प्रकाशकान्तर की 
अपेक्षा न रखकर स्वतः प्रकाशित होना। इस प्रकार,जो द्रव्य किसी दूसरे के द्वारा प्रकाशित 
न होकर स्वरय॑ प्रकाशित होते हैं,वे अजडद्रव्य कहे जाते हैं। अजडद्रव्य दो प्रकार का है> 


2 द्रव्य उसे कहते हैं जो अपने लिए तथा स्वयं प्रकाशित 


4. प्रत्यक तथा 2. पराकु। प्रत्यक्‌ 
होते हैं (आत्मानं प्रति अज्चति इति प्रत्यक)॥ जीव तथा ईश्वर प्रत्यक्‌ द्रव्य हैं। पराकु द्रव्य 
स्वयं प्रकाश तो होते हैं,किन्तु वे अपने लिए प्रकाशित नहीं होते हैं? (परस्मै अज्चति इति 


पराक्‌)। नित्यविभूति तथा धमभूतज्ञान ये पराक्‌ द्रव्य हैं। 


अत्यक द्रव्य - 





जीव तथा इश्वर प्रत्यक्‌ द्रव्य हैं। 
जीव का स्वरूप - 

जीव स्वयं ही अपने लिए प्रकाशित होता है, अतः इसे प्रत्यक द्रव्य कहते हैं। 
प्रत्यक्त्व, चेतनत्व, आत्मत्व और कतुत्वादि जीव के साधारण लक्षण हैं। स्वयं प्रकाशक 
होना ही प्रत्यक्त्व है। ज्ञान का आश्रय होना चेतनत्व है। शरीर का प्रति सम्बन्धी होना ही 
आत्मत्व है तथा संकल्प और ज्ञान का आश्रय होना कर्तृत्व है। यह जीव का सामान्य लक्षण 
है। अणुपरिमाणक होते हुए भी चेतन होना, परमात्मा का शेष होते हुए चेतन होना, ईश्वर 
का आधेय विधेय होना, पराधीन कर्त्ता होता और परमात्मा का परतंत्र होना आदि जीव के 
विशेष लक्षण हैं। 
४ अजडत्वं नाम स्वयंप्रकाशत्वम। यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. 404. 
2५ प्रत्यक्त्व॑ नाम स्वस्यैस्वयमेव भासमानत्वम, वही, पृ. 459. 


कु तत्तु स्वयंप्रकाशत्वे सति परस्मा एव भासमानत्वम्‌, वही, पृ. 404. 
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जीवात्मा स्वयं प्रकाश तथा नित्य है, जिसका स्वरूप 'अहमहम्‌" -ऐसा है|इसीलिए 
जीवात्मा को प्रत्यकू कहा जाता है। इस पर शड्‌.का होती है कि क्‍या प्रत्यक्त्व आत्मस्वरूप 
है? अथवा आत्मा में स्थित कोई धर्म है? पूर्वपक्षी के अनुसार इन दोनों पक्षों में दोष है, 
प्रत्यक्व तथा जीवात्मा में अभेद मानने पर दोनों में विशेष्यविशेषणभाव तथा धर्माधमि“भाव 
सम्बन्ध नहीं हो सकता। यदि अभेद में विशेषणविशेष्यभाव माना जाय तो भेद 
व्यपदेशाच्चान्य: तथा 'उभयेडिप हि भेदेनैनमभिधीयते'” इत्यादि वेदान्त सूत्रों में विरोध होगा। 
इन सूत्रों की साथकता तभी है जब अभेद स्थल में विशेषण-विशेष्यभाव न हो। इस प्रकार 
प्रथम पक्ष तो अग्राह्य है। प्रत्यकत्व को आत्मा का धर्म मानने पर तो आत्मा स्वप्रकाश 
होने से स्वयं को ही प्रकाशित कर सकता है, अपने से व्यतिरिक्‍त प्रत्यक्त्व को प्रकाशित 
नहीं कर सकता है। यदि मान लिया जाय कि धर्मभूतज्ञान' के समान स्वव्यतिरिक्त पदार्थों 
का प्रकाश होगा, तो भी आत्मा को विषयी मानना होगा, जो अयुक्त है, क्योंकि विषयित्व 
धर्मभूतज्ञान का तथा प्रत्यक्त्व आत्मा का धर्म है। अतः दोनों विकल्पों के दूषित होने पर 
निवोह कैसे होगा? इस शड़.का का समाधान इस रूप में किया जाता है कि प्रत्यक्त्व आत्मा 
का धर्म ही है] प्रत्यक्त्व के प्रकाशन से आत्मा का विषयी होना सिद्ध नहीं होता, क्योंकि 
विषयित्व का स्वरूप है कि अपने में अपूथकुसिद्धि सम्बन्ध से रहने वाले धर्मों. को छोड़कर 


इतर पदार्थों का प्रकाशक होना। 


जीव (आत्मा) के स्वतःसिद्धत्व, स्वप्रकाशत्व तथा स्वचैतन्यत्व के बारे में 
आचाययामुन कहते हैं कि वह अनुमान और आगम से जाना जाता भी योगज प्रत्यक्ष से 
गे ब्रह्मसूत्र, 4/4/22 . 


2. वही, 4/2/24. 
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स्पष्टतया प्रकाशित होता है।+ श्रुतियाँ भी कहती हैं कि यह जीवात्मा, दर्शन करने वाला, 
समझनेवाला, रस चखनेवाला, गनन्‍्ध सूँघने वाला, मनन करनेवाला, कत्तो एवं 

विज्ञानहूप है।” आचार्य रामनुज जीव के स्वरूप का निरूपण करते हुए कहते हैं कि वह 
देवादि देहों से विलक्षण, ज्ञानमात्रस्वरूप हैं और वह परब्रह्म भगवान्‌ के लिए बनी रहने 
वाली वस्तु है। आत्मा की ज्ञानमयता में स्मृति प्रमाण है कि -'आत्मा ज्ञानमयोउ्मलः 


अथोत्‌ आत्मा ज्ञान रूप और निमल है। 


विशिष्टाद्वैत में आत्मा को पराधीन कर्त्ती और परतंत्र आदि कहा गया है।” जीव 
इशण्वर के अधीन रहकर ही सारी क्रियाओं को करता है। यहां पर यह उल्लेखनीय है कि 
रामनुज प्रभा-प्रभावान्‌ की तरह ज्ञान को आत्मा का स्वरूप भी मानते हैं और धर्म भी। 
भगवान्‌ भाष्यकार के अनुसार 'पतिं विश्वस्य'? इत्यादि श्रुतियों द्वारा आत्मा का 'ब्रह्मशेषत्व' 


तो सिद्ध ही है। 


पक 4४८७-2५: राभलाा, १४9्रोमकी, १०-कंपअ०- "[थका'-ननाा पाारवाथम, अत (कामित हमर). था "न्यू ..ंर0००३७, समकटणतआ पक वतयी! आयाम. ४प्रीशमकीर परन्‍मयनत्ाल पुकारा: अरधाया:आाक). "कापस्‍ाा+ ॥ना>कॉ+ उएवाफाल क-अरानाबन: शुलन्कममकपों: >७/>रमड़ ऋममय 22 (रमथानाशहुरत..्अरापमी। पारा! र्यकलपाहरए। साधक आइानतकी .स्‍ामााारदरका॥ १७-७ना #्महमजनामक समानमक४न५ '“पपरफथथढज तासानबवान्मका उस्तथ्पममपए परी. समाभाकरमाा ममहए२३रकी, साारथ८3भामश आ>पकक भादा 054, करायपामन पर]. पधरकम०-आट+.पामायाहल्‍्धाफ्र- पशभममम 0. मडाएकमा।..शाविकराप "८०००० रकओ, 


एवमात्मा स्वतः सिद्धयन्नागमेनानुमानतः । 
योगाभ्यासभुवा स्पष्ट प्रत्यक्षेण प्रकाश्यते ।। 


- सिद्धित्रय, कारिका-43 . 


2 एप हि द्र॒ष्टा श्रोता रसयिता ध्राता: मन्‍्ता, बोझा 
कत्तौो विज्ञानात्मा पुरुष:। प्रश्नोपनिषद्‌-4/9 
3 आत्मस्वरूपं तु देवादि देहविलक्षणं ज्ञानैककारकं, 


तच्च परशेषतैकस्वरूपम।  वेदार्थसंग्रह-पृ - 349 . 
4. एममाधेयत्व-विधेयत्व-पराधीनकर्तुत्व-परतंत्रत्वादिकमूह्यम्‌। 


-यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. 459 . 
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जीवात्मा का देहेन्द्रियादि से भिन्‍नत्व -- 


जीव देह, इन्द्रिय, मन, प्राण एवं ज्ञान से भिन्‍न है।। यह 'मेरा शरीर है' इस 
प्रतीति से आत्मा देह से भिन्‍न सिद्ध होता है। इसी प्रकार 'मैं आँख से देखता हूँ, श्रोन्रेन्द्रिय 
से सुनता हूँ, वाणी से बोलता हूँ' इत्यादि ज्ञान के द्वारा आत्मा बाहयेन्द्रियों से भिन्‍न सिद्ध 
होता है। 'मैं मन से जानता हूँ' इस प्रतीति से मन ज्ञान का साधन प्रतीत होता है, 'मेरे 


8. 


प्राण हैं' इस भेदोक्ति के द्वारा तथा 'मैं जानता हूँ' इस प्रतीति के द्वारा आत्मा 
मन, प्राण तथा ज्ञान से भिन्‍न सिद्ध होता है। इस प्रकार विशिष्टाहैत दर्शन में चावौकसम्मत 
देहात्मवाद, इन्द्रियात्मवगाद मन-आत्मवाद , तथा प्राणात्माद और बौद्ध व अद्वैत-सम्मत 


ज्ञानात्मवाद का खण्डन किया जाता है। 


जीवात्मा का अणुत्व - 


आत्मा को विशिष्टाद्वैत वेदान्त में 'अणुरूप' कहा गया है, क्योंकि 'एषो5णुरात्मा 
चेतसा वेदितव्य:'“ , 'आराग्रमात्रो ह्यवरोषपि दृष्ट:'” और “बालाग्रशतभागल्य शतधाकीर्तितस्य 
च। भागोजीवः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते!! इत्यादि श्रुतियों के द्वारा आत्मा का 
अणुपरिमाणत्व सिद्ध है। 
बा स चर देहेन्द्रियमनः प्राणधीभ्यो विलक्षण:। -यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. 464. 
2. मुण्डकोपनिषद्‌, 3/4/9 | 
3. श्वेताश्वतरोपनिषद्‌, 5/8 


4. वहीं, 5/9 
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जीवात्मा का नित्यत्व - 


आत्मा को विशिष्टाद्वैत वेदान्त में: नित्य माना जाता है। आचार्य रामानुज 
जीवात्मा को नित्य मानते हैं और कहते हैं कि इसका कभी नाश नहीं होता। वे श्रुतिप्रमाण 
देते हैं जिनमें कहा गया है कि आत्माअविनाशी है।/ वह न कभी उत्पन्न होता है, न कभी 
मरता है।“ यह नित्यों में नित्य है। रामानुज कहते हैं कि 'जीव उत्पन्न होता है' या 'जीव 
मरता है' इत्यादि जो प्रयोग लोक में देखे जाते हैं, उनका तात्पर्य जीव के प्राकृत देहादि के 
संयोग वियोगादि से है।। अत: श्रुति, स्मृति आदि प्रमाणों से सिद्ध है कि जीवात्मा नित्य है। 


विजनल्नन 


वन 


जीवात्मा का नानात्व - 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में सांख्य, जैन, मीमांसा तथा न्याय की तरह जीवात्मा की 
अनेकता सिद्ध की गयी है। यामुनाचार्य ने 'प्रतिक्षेत्रमात्मा भिन्‍नस्वत:सुखी'” कहकर आत्मा 
की प्रति शरीर भिन्‍न बताया है। रामानुज भी आत्मा को प्रतिशरीर भिन्‍न मानकर 


उसे अनेक बताते हैं?। उनके अनुसार प्रत्येक शरीर गत जीव के लिए स्मृति, अनुभव, 


परम. रकाट-ाकए।.अपााधट4+..सधााउहा.माउरपमनायाए शायद. 6प्रामारलाक.अवााा. चरामापाा+. समय, यााज0..जयकशनामा० पदक). स्‍ककारतयागा. परपंमा-ह..भदधारवाइकता धपयपामा#ा.. दमा पवामारमपा.ा,.साादनााए- चालक अधरपभापथ अफासकाएदयापए. डाली. 3५0. रथ८ााभ०४०+,.भटामाजनाा'.2रयमकाम पुर, ररपसीएन,. "शरपल्‍पक मनयनलकाय+ अपन. काना. चमक अपन, महध्रनमाा॥ अरकभपाममकाा."पतामाइनाकपए "प्रपयकटा8..अफाममकानाओ पृाधमकमनमना. आकामापाकम.बका्रपरए.परपामशानकमा. जता +9' पाकमाभतात १: :कापा0. (भा: उर-डभा3७,. धरा). राणा ब्घ2लकर, 


4. कठोपनिषद्‌ , /2/8 

27 शवेताश्वतरोपनिषद्‌, 6/3 

3. वृहदारण्यकोपनिषद्‌ू, 6/5/!4 
4. श्रीभाष्य, 2/3/8 

5. सिद्धित्रय, कारिकांश-3. 


है; श्रीभाष्य, 4/2/4 
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सुख-दुःख, इन्द्रिय और प्रयत्न इत्यादि के व्यवस्थित होने के कारण,जीव परस्पर भिन्‍न 
एवं अनेक हैं। यहाँ पर साभरि आदि योगी ही अपवाद हैं जो अकेले ही अनेक शरीरों 
को धारण करते हैं। जीव की इसी अनेकता को न्यायिकों ने 'नानात्मानो व्यवस्थात:'* . इस 


सूत्र द्वारा स्वीकार किया है। सांख्य दर्शन में भी - 


'जननमरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्प्रवृत्तेश्च। 


पुरुषबहुत्वं सिद्ध त्रैगुण्यविपर्ययाच्चैव। । 
इस कारिका के आधार पर जीवात्मा की अनेकता सिद्ध किया गया है। 


पूर्वोक्त विशेषणविशिष्ट जीव नित्य होता हुआ अपने आधार , नियामक, 
शरीरी, अंशी और प्रकारीभूत ब्रह्म से अपृथकु सिद्धि सम्बन्ध से नित्य सम्बद्ध है। ब्रह्म 
व्यतिरिक्त उसकी कोई सत्ता नहीं है। वह स्वकृत पूर्व कर्मों के आधार पर विभिन्‍न शरीर 
प्राप्त करके कर्मजन्य भोगों का भोग करता है। इनके कर्मकृत भोगों की समाप्ति के 
पश्चात्‌ भी जीव स्थूल शरीर को छोड़कर सूक्ष्म शरीर के साथ अर्विरादि मार्ग द्वारा 


लोकान्तर गमन करता है।< 


जीव के प्रकार - 


0. 


विशिष्टाद्ैत वेदान्त में जीव की नित्य, मुक्त एवं बद्ध -ये तीन कोटियां 
हक न्याय सूत्र, 43/2/20 
2. सांख्यकारिका, 48 


3. श्रीभाष्य, 4/3/4 
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मानी गयीं। आचाय रामानुज भी इसी विभाग को मान्यता देते हैं। वेंकटनाथ ने जीव का 
विभाग + संसारी तथा असंसारी इन दो भागों में करके पुनः संसारी को नित्य संसारी 
तथा भाविसंसारविरही दो भागों में बांटते हैं। असंसारी के भी वे दो प्रकार करते हैं- 
4. संसार अत्यन्ता भाववाले, 2. संसार नाशवाले। इन्हीं को अन्यत्र यतीन्द्रमतदीपिका 


आदि में नित्य, बद्ध और मुक्त कहा गया है। 


नित्य जीव - 


ईश्वर या ब्रह्म की त्रिपादविभूति में नित्य विराजमान रहने वाले 'जीव' 
नित्य जीव कहे जाते हैं। अनन्त, गरूड़ और विश्वकू सेनादि नित्य जीव हैं। ये कभी 
भी इश्वर प्रतिकूल आचरण नहीं करते, अतः इनके ज्ञान का संकोच कभी भी नहीं 
होता।2 नित्य जीवों का वैकुण्ठधाम में विराजमान रहना इत्यादि विशेषाधिकार ईश्वर 
की इच्छा से आदिकाल से ही निधोरित कर दिये गये हैं।” नित्य जीव भी कभी-कभी 
अवतार ग्रहण किया करते हैं, किन्तु इनका अवतार कमाधीन नहीं होता अपितु भगवान के 


अवतार के समान स्वेच्छा पर आधारित होता है।* 


4. न्यायसिद्धाञ्जन, पृ. 29. 

24५ नित्या नाम कदाचिदषि भगवदभिमतविरुद्धाचरणाभावेन ज्ञानसंकोचप्रसड.गरहिता 
' अनन्तगरुडविश्वकृसेनादय:। यत्तीन्द्रमतदीपिका, पृ.245. 

ओ तेषामधिकारविशेषा: इश्वरस्य नित्येच्छयैव अनादित्वेन व्यवस्थापिता:, वही, पृ. 245 


4. एतेषामवतारस्तु भगवदवतारवत्‌ स्वेच्छयेवा वही, पृ. 245. 
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मुक्त जीव - 


मुक्त जीव वे हैं जो अनन्त काल से संसार में निमग्न रहकर स्वकृतकर्मो: के 
परिपाक का भोग कर रहे थे, किन्तु ईश्वराभिमत कर्मो का अनुष्ठान करते हुए इश्वर 
की कृपा से शरीरपात वेला में समस्त कर्मसंस्कारों का त्याग करते हुए लोक को 
छोड़कर अर्चिरादि मार्गों द्वारा विभिन्‍न स्वागतों से सम्मानित और दिव्य विग्रह युक्त होकर दिव्य 
वैकुण्ठधाम में प्रवेश के अनन्तर अपहतपाप्मत्व, विजरत्व, विमृत्युत्व, विशोकत्व, 
विजिघत्सत्व, अपिपासितत्व,  सत्यकामत्व, सत्यसंकल्पत्वरूप अष्टगुणों से सम्पन्न 
होकर अनन्त काल तक ब्रह्मानुभव प्राप्त करते हुए भगवान्‌ की नित्यविभूति में विद्यमान है। 
इन्हें भी ब्रह्मतुल्य भोगसाम्यता प्राप्त है, किन्तु जगत्‌ व्यापार के संदर्भ में नहीं।* मुक्त 
पुरुष भी लोककल्याणार्थ स्वेच्छया शरीरधारण करके लीलाविभूति में आ सकते हैं। इनका 
भी यह अवतार कर्मौधीन न होकर स्वेच्छया या फिर ईश्वरेच्छया होता है। मुक्त जीवों से 
नित्य जीवों का भेद यही है कि ये जीव अनादिकाल से असंख्य बार कर्मपरवश होकर 
जीवन-मरण रूप दुख अनुभव करते हैं, किन्तु अब भगवत्‌ कृपा से मुक्ति प्राप्त कर चुके 
होते हैं। जबकि नित्य जीव कभी भी कर्माधीन शरीर धारण करके इंश्वर की एकपाद विभूति 
में नहीं आये रहते हैं। 


बद्ध जीव - 


ब्रह्मा से लेकर कीट पर्यन्त समस्त सृष्टिप्रपंच में रहने वाले समस्त भूतजात बद्ध 
जीव हैं। ये अनादिकाल से संसारसागर में निमग्न रहते हैं। स्वप्रारब्धानुसार जन्ममरण समेत 


असंख्य यातनाओं को भोगने वाले ये जीव जरायुज, अण्डज, स्वेदज, और उद्भिज रूपेण 


'॑ा॑ार्भीआ ७७७ ७७र्भआर्भीआआ ७७४ री ७७ ७७ार्भी थी रन शर्मा ॥७७रऔी॥%७७७णण भारी ७ आाााथी, आय जाम आभ आराम असल अमल नली न लक वीक न मील 
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चार भागों में विभकत किये जा सकते हैं। जरायु से उत्पन्न होने वाले जरायुज कहलाते हैं। 
देव और मनुष्य जरायुज हैं। जो मां की योनि से नहीं उत्पन्न हैं,वे अयोनिज कहे जाते हैं। 
इनमें ब्रह्मा, रुद्र, सनकादि, सीता, द्रौपदी और दृष्टुम्नादि तथा भूतवेतालप्रभूति अयोनिज 
हैं। तीयक जीवों में कुछ तो जरायुज हैं यथा पशु-मृग आदि तथा कुछ अण्डज हैं जैसे- 
पक्षी, सरीसृपादि एवं कुछ श्वेदण भी हैं जैसे-यूका आदि। स्थावर जीवों को उद्भिज 
इसलिए कहा जाता है, क्योंकि ये पृथ्वी को फाड़कर उत्पन्न होते हैं जैसे- वृक्षादि। 


बद्ध जीवों के भेद - 


इन बद्धजीवों को पुनः शास्त्रवश्य तथा शाह्त्रावश्य रूप दो कोटियों में रखा जाता 
है। मनुष्यादि शास्त्रवश्य जीव हैं और पशु--पक्षी तथा वृक्षादि शास्त्रावश्य जीव हैं। पुनः 
शास्त्रवश्यों के दो भेद किये जाते हैं- बुभुक्षु और मुमुक्षु। बुबुक्षु जीव धर्माधर्मकामपरायण 
होते हैं। इनमें धर्मफरायण जीव देवतान्तर भक्त और भगवद्भकत रूप में द्विधा माने जाते हैं। 


भगवद्‌ भक्तों के भी आरत्त, जिज्ञासु और अथार्थी ये तीन भेद होते हैं। 


इसी प्रकार 'मुमुक्षु' जीव 'कैवल्य परायण ' और "मोक्ष परायण' के भेद से दो प्रकार 
के होते हैं। मोक्ष परायण जीवों के 'भकत' और 'प्रपनन्‍न' रूप भेद कहे गए हैं। भक्त 
भी साधन और साध्यभक्तिनिष्ठ से दो प्रकार के हैं, जिनमें व्यासादि साधनभक्तिनिष्ठ माने 
जाते हैं और नाथमुनि आदि साध्यभक्तिनिष्ठ माने जाते हैं। 


प्रपन्‍नों के भी धर्मौथकामाभिलाषी तथा मोक्षाभिलाषी से दो भेद होते हैं। इनमें 


स्वायलाका: परधाकज:४+ अपिपर प्यटका कर, पाजकानयाम 'सापपकाकाड मसवाहद्ा उताा8कफ: तरशा252६7 पत्थर... सरप्मसध्क- एप. पाप, >रमरंरन&ा पता परधमोजधका।, अ्ााकामपा धहलमका९, परमार: जया भाजाफ़ाए: प्यानायाकत++ गाता ?उपम्द्कात ९०साकताम.'सपाहआध2क 2६2५०3#2० -भरयड20४+ पाजलाएााम0,. धाम, १धमालाााआाका०.ता-अयजा. भवापमकरतः 'पारायाकाका# “पन्ना, प्रदा्यारयाा प्रकाा+४जा०ा० फक्वाता॥ ५:४४ एकनाधदत: 'इसक्पया0 गसतयादरयत, अावापका आम १८4 अर-०स,.सामाय वीक. . "मम रसपराल0 फरमान, १८ रका पॉप नकल 


यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. 487 . 
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मोक्षाभिलाषी प्रपन्‍न पुनःद्विधा विभकक्‍त किए जा सकते हैं। इनमें मोक्ष के साथ अन्य फल 
की चाह करने वाले को 'एकान्ती' और मोक्षैकफलवाले को "'परमैकान्ती' कहा जा सकता है। 
परमैकान्ती प्रपनन्‍न भी 'आर्त्त' और 'हप्त' भेद से दो प्रकार के होते हैं। इस प्रकार जीवों 
को विभिन्‍न विभागों -- उपविभागों में विभकत किया जा सकता है। 


ब्रह्म से पृथक किन्तु अपूृथक सिद्धि सम्बन्ध से उससे ख्म्बद्ध जीवात्मा के 
प्रतिपादन द्वारा विशिष्टाद्वैत वेदान्तियों ने भरपूर प्रयास किया है कि उनके जीव सम्बंधी 
विचार को श्रुतियों का आधार तो मिले ही, उसके साथ ही साथ तक और अनुभव का भी 


अपलाप न हो। इस प्रयास में रामानुजाचाय तो बहुत हद तक सफल भी हुए हैं। 


ईएवर का स्वरूप - 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में इश्वर को जीव और जगत्‌ से विशिष्ट स्वीकार किया गया 
है। यही ईश्वर 'ब्रह्म' इस अपरनाम से जाना जाता है। यह ब्रह्म या ईश्वर एक होते हुए . 
भी चिदूप जीव तथा जड प्रकृति से युक्त है। जीव और प्रकृति की सत्ता ब्रह्म से पृथक 
नहीं है। ब्रह्मांतगत जीव तथा प्रकृति की सत्ता स्वीकार करने के कारण ब्रह्म के स्वगत भेद 
को विशिष्टाद्वैत वेदान्त में स्वीकार किया गया है। स्वगत भेद से अभिप्राय वृक्ष की अपनी 
शाखाओं और पत्तों के भेद आदि से है। यह ईश्वर स्वयं प्रकाश तथा नित्य है, जीव्र और 
प्रकृति भी नित्य है किन्तु इनकी सत्ता में अन्तर .यह है कि ब्रह्म कतुमकतुमन्यथाकर्तुम्‌ 
समर्थ है। वह सर्वतंत्र स्वतंत्र है, किन्तु जीव और प्रकृति की स्थिति ब्रत्माधीन है। 


_अमयााइकाक १९४०आ9ा०, साकाुसंफान वयमारताफ 0 नेक बंटाया- रात ९मामपातथ, पा०-७पाड़यद। पम्ाइास/दाडा' पारस 'रंप-अछ-व७ 'कम्मवाए्र वाल; पेड नसथाात पपपोएकाम॑क- सह पा0 ैडर+माउगाशक-+०य-र्रदाा वमतपकसरवा, फभजा+-2५>3) #रत्पकपक ;पल्‍कफफारा-पाकऑपधकरन। अमान; मपवारा(2पा"ा9रकसा#ा उप भापााकरों: ६-५ >बकम-.ग्रे पक: सारनो:न्‍प-कम कराटपन्‍न्‍याएत अथवा: अकेपामप्रकन १०७चयाकनर वात भार डर उमा “या ७करा वजपापारपाकः "नापा+ऑ०3पद "मा <रप्कहएत: 'ा८॥-करथा "पापा. 'ाााामताएक) इ#मएफ्राभ8 पाक ड्पमयाजदा॥४०: ाधा0-२७आ रामएफप्राा पापप-जथ- महा बाक. 


4. तद्व्यतिरिक्तस्य समस्तस्य तदायत्तताम्‌| वेदार्थ संग्रह, पृ. 248 . 
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सर्वेश्वरत्व, सर्वशेषित्व, सर्वकर्म - समाराध्यत्व, सर्वकर्मफलप्रदत्व, सर्वाधारत्व, 
सर्वकार्योत्पादकत्व, सर्वशब्दवाच्यत्व, स्वज्ञानस्वेतरसमस्तद्रव्यशरीरित्व आदि ईश्वर के लक्षण 


हैं। : विष्णुपुराण का यह वाक्य 'विष्णोरेता विभूतय:' ईश्वर के सर्वेश्वरत्व को ही बताता है। 


ईश्वर या ब्रह्म जगत्‌ का अभिन्‍लननिमित्तोपादान कारण है। यह इश्वर 
सूक्ष्मचिदचिद्वस्तुविशिष्ट रूप से जगत का उपादान कारण है। वह संकल्पविशिष्ट रूप से 
जगत्‌ का निमित्तकारण होता है। ईश्वर काल आदि के अन्तर्यामी रूप से जगत्‌ का 
सहकारीकारण होता है। काये का उपादानकारण वह वस्तु होती है, जिस वस्तु में कार्य रूप 
में परिणत होने की योग्यता होती है। जो उपादानकारण को कार्य रूप में परिणत करता है, 
वह कार्य का निमित्तकारण होता है। जो वस्तु कार्य की उत्पत्ति की सामग्री होती है, वह 
उस काय का सहकारीकारण कहलाती है। अथवा, उस द्रव्य को उपादानकारण कहते हैं, 
जो द्रव्य उत्तरोत्तर अवस्थाविशिष्टस्वरूप के लिए अपेक्षित उसके अनुकूल नियतपूर्वभग्वी 
अवस्था से विशिष्ट होता है। जैसे उत्तरभावी घटत्वावस्थाविशिष्ट मृद्द्रब्य के लिए अपेक्षित 
उसके अनुकूल नियतपूर्वेभावी अवस्था पिण्डत्वावस्था से विशिष्ट मृद्द्रव्य उपादानकारण है। 
निमित्तकारण उसे कहते हैं, जो कारण परिणामौन्मुख्य से भिन्‍न आकार से अपेक्षित होता है। 


इस पक्ष में सहकारीकारण का निमित्तकारण में ही अन्तभाव हो जाता है। 


4. सर्वेश्वरत्वं, सर्वशेषित्वमूु, सर्वकर्मसमाराध्यत्वमम, सर्वकर्मफलप्रदत्वम्‌, 
स्वाधारत्वम्‌, सर्वकार्योत्पादकत्वम्‌ , (सर्वशब्दवाच्यत्वम्‌) , 
स्वज्ञानस्वेतरसमस्तद्रव्यशरीरित्वमित्यादीनीश्वरलक्षणानि। 


- यतीन्द्रमतदीपिका, पृष्ठ संख्या - 247. 
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ब्रह्म के दो रूप हैं-प्रथम, 'चिद॒चिद्विशिष्टकारण ब्रह्म' जिसे ईश्वर कहते हैं। 
दूसरा, 'स्थूलचिदचिद्विशिष्ट कार्य ब्रह्म 'इस जीव कहते हैं। वस्तुत: ये ब्रह्म की दो 
अवस्थाये हैं। यह दृश्यमान सृष्टि ब्रह्म की कायौवस्था है। ब्रह्म से ही चिद्चिद्रूपजगत की 


उत्पत्ति, स्थिति और लय होती है। उपनिषदों में भी इसी अर्थ को स्पष्ट किया गया है।£ 


ईएवर की सर्वोच्चता - 


विशिष्टाहैत वेदान्त में इश्वर का तात्पय केवल भगवान्‌ नारायण अथीत्‌ विष्णु से 

है, क्योंकि सभी श्रुतियाँ पुराणादि परमतत्व के रूप में उन्हीं परमात्मा वासुदेव का वर्णन 

करते हैं। श्रुतियों में परम कारण के रूप में गृहीत सत्‌,> ब्रह्म, आत्मा< आदि शब्दों द्वारा 

नारायण का ही उल्लेख छागपशुन्याय से हुआ है। इसका अभिप्राय है कि सच्छब्ध का 

हर नामरूप विभागानहैसूक्ष्मदशापन्नप्रकृतिपुरुषशरीरंब्रह्मकारणावस्थमू,.. नामरूप 
विभागविभकतस्थूलचिदचिद्वस्तुशरीरं ब्रह्म कार्यावस्थम्‌। 

--वेदाथ संग्रह, पृष्ठ संख्या-449. 

2 यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, येन जातानिजीवन्ति, यत्प्रयन्त्यभिसंविशन्त्ति। 

_तद्विजिज्ञासस्व, तदब्रह्मेति। 

-तैत्तिरीयोपनिषद्‌-भूगुपल्ली . प्रथम अनुवाक. 

27 सदेव सोम्येदमग्रआसीत्‌ एकमेवाद्वितीयम। “छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ , 88 

4. यतो वा इमानि0 -तैत्तिरीयोपनिषद्‌-प्रथम अनुवाक्‌ . 


5. आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीतू, नान्‍्यत्‌ किचन मिषत्‌त -ऐतरेयोपनिषद्‌--4 . 
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वृहद्‌ और अवृहद्‌ दोनों में साधारण होने के कारण वृहदर्थक ब्रह्म रूप, विशेष चेतन और 
अचेतन दोनों में सामान्य रूपेण गृहीत चेतनपरक आत्मा रूप विशेष में तथा समस्त चेतनों 
हेतु प्रयुज्यमान आत्मा से नारायण का ही बोध, सत्‌ ,ब्रह्म या आत्मा आदि शब्दों के द्वारा 
होता है। इसी प्रकार अन्यत्र भी उल्लिखित अक्षर शिव, शम्भु, हिरण्यगर्भ, परमत्रह्म, 
परमज्योति, परतत्व आदि शब्दों का भी पर्यवसान उन-उन गुणों से विशिष्ट होने के कारण 
नारायण में ही होता है।* यही नहीं 'विष्णुस्तदा सीद्धरिरेव निष्कलः“ इत्यादि श्रुतिवाक्यों में 
परमकारण के रूप में उल्लिखित विष्णु ही नारायण से समानार्थकता होने के कारण भगवान्‌ 


विष्णु ही परमतत्त्व है, ऐसा निश्चय होता है। 


ईश्वर की सगुणता - 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में ईश्वर या ब्रह्म की सगुणसत्ता स्वीकार की गयी है। 
क्योंकि 'अपहतपाप्मा विजरो, विमृत्यु: विशोको विजिघत्सो पिपास: सत्यकाम: सत्यसंकल्प:'', 
'यः सर्वज्ञः सर्ववित्‌ यस्यज्ञानमयं तपः'* इत्यादि श्रुतियाँ ब्रह्म के सगुणत्व का विधान करती 
हैं। किन्तु शड्.का यह होती हैं कि ईश्वर को सगुण मान लेने पर 'निष्कलं निष्क्रियं शान्तं 
निरवर््य निरञ्जनम्‌' इत्यादि निर्गुण प्रतिपादक श्रुतियों से क्‍या श्रुति विरोध नहीं उत्पन्न होगा 


इस शड़्.का का समाधान आचार्य रामानुज यह कहते हुए करते हैं कि निगृण श्रुतियों का 


सपा पीजिशकापयल प्राथमाआासा- फस्यकइूटो-. धान धांअ-०ा महमए+ बहनफालकाड़ग. ऋषनबूहामाः. पात्रता": यह. पायः-ता. धरा. साटाता0..धवफरायाल्‍फ+ .9पअपपरनाा. सपा प्दाका कारक, वरना, म्यदापाका..वााताम,.सथराालपादा!. टास्क! .स:ा-का- समा४2५३, :;धमकजाा). सजा: री. 'रोडरभा-अफ, आप "योजना ."रीाा569, "या2०2०ह: .शरवाआएराए, साकर।.ोधाफम+क अंग). "रमन "मसाज, परदितना८् >पयमधरपपीजा। परट-रपफ..'सामाशाापकर अमबपफपकम अनाए 2... बुकधदाऊरकी।.सपनामाा फिर शाम 2ापपतत उरएया७ सादर. 


(८ वेदार्थ संग्रह, पु. 243. 
38 महानारायणोपनिषद्‌ . 
3. छान्दोग्योपनिषदू, 8/7/4. 


4. मुण्डकोपनिषद्‌ू, 4//40. 
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तात्पय ब्रह्म को निर्गुण बताना नहीं, अपितु प्राकृत समस्त हेय गुणों से रहित 


बताना है। 


ईश्वर को संगुण बताने का तात्पर्य श्रुति-स्मृतिविहित उसके सर्वविलक्षणत्व, 
सत्यसंकल्पत्व, सत्यकामत्व आदि से है। इसी प्रकार ' सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ', 
'आनन्दं ब्रह्म ', इत्यादि श्रुतियाँ श्री समस्त हेय गुणों से रहित आनन्द रूप ज्ञान ही परम 


ब्रह्म का निरूपक धर्म है, ऐसा बोध होता है। 


भगवान्‌ के अनन्त कल्याणगुणगणत्व का वर्णन आचार्य यामुन निम्न शब्दों 


में करते हैं - 


वशी वदान्यो गुणवानूजु:  शुचि- 
मुदुदयालुमधुर: स्थिरस्सम: | 
कृतो कृतज्ञस्त्वमसि स्वभावत: 


समस्तकल्याणगुणामृतोदधि : ।॥“ 


अथीत्‌ हे भगवान्‌ आप स्वभाव से ही आश्रितों के परतंत्ररूपी वशी 
गुण के आश्रय हैं, आप परम उदार स्वभाववाले सुशीलगुणयुक्तू सरल एवं कपट रहित मन, 
वाणी तथा शरीर से विशुद्ध कोमल स्वभाववाले, भेद-भाव रहित, समदर्शी, उपकार 
करने वाले, सेवा को स्मरण करनेवाले, तथा अनन्त कल्याणगुणगणाकर तथा अमृत के सागर 
4. क. वेदाथ संग्रह, पृ. 08. 

ख. निगुणवादाश्च परस्य ब्रह्मण: हेयगुणसम्बन्धाद्‌ उत्पद्यते। 


१.8 स्तोत्ररत्न, श्लोक-24 . 
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हैं। इस प्रकार विशिष्टाद्दैत वेदान्त में इश्वर को सगुण रूप में वर्णित किया गया है तथा 


उनके महिमामय रूप एवं गुणों का बखान किया गया है। 
ईश्वर के विवध रूप - 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में अथपञ्चक विज्ञान का बड़ा ही महत्त्व है। उस 


अर्थपञ्चक विज्ञान के अनुसार ईश्वर के पांच रूप हैं जो निम्नलिखित हैं - 
पररूप - 


'पर' रूप से भगवान त्रिपादविभूति में विराजमान रहते हैं। ये दिव्यमड.गल विग्रह 
से विशिष्ट रहते हैं। श्रीवैकुण्ठ नामक दिव्य निलय में ये श्रीदेवी, भूदेवी, और नीलादेवी से 
सुसेवित रहते हैं। भगवान्‌ के इस रूप का नित्यमुक्त जीव सेवन किया करते हैं। श्रीभगवान्‌ 
पर,वासुदेव, पर - ब्रह्म, तथा नारायण आदि शब्दों से अभिह्दित किये जाते हैं। आगम 


शास्त्रों, धर्मशास्त्रों" में भी भगवान्‌ के इस रूप का वर्णन मिलता है। 


23 (पला+ आहत 


'व्यूह/ भगवान्‌ का दूसरा रूप है। इस रूप में वे अपने को 'वासुदेव', संकर्षण, 
४8 एवम्प्रकारक: ईश्वर: पर- व्यूह- विभवान्तय्यौम्यचावताररूपेण पज्चप्रकारक:। 
-यतीन्द्रमतदीपिका, पृ.सं. 247 . 
2. एवं वैकुण्ठनाथोष्सौ राजते परमेपदे। 
सेव्यमान: सदा नित्थैमुक्तैभोंगपरायणै:। 


-पराशरीय धर्मशासत्र, उ.ख. , 6/46. 
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प्रधुम्म और अनिरुद्ध के रूप में चतुर्धा विभकत करते हैं।” इन रूपों में वासुदेव षाडगुण्य से 
परिपूर्ण रहते हैं। संकर्षण ज्ञान और बल से परिपूर्ण रहते हैं। प्रद्युम्न ऐश्वर्य एवं वीये से 


युक्त हैं। अनिरुद्ध शक्ति तथा तेज से सम्पन्न रहते हैं। 


चार व्यूहों में से प्रत्येक के तीन-तीन व्यूहान्तरों का अविभाव होता है। केशव, 
नारायण, गोविन्द, विष्णु, मधुसूदन, त्रिविक्रम, वामन, श्रीधर, हृषीकेश, पद्मनाभ और 
दामोदर ये -भगवान्‌ के द्वादश व्यूहान्तर कहे जाते हैं।“ ये क्रमशः बारह मासों तथा बारह 
आदित्यों के अधिष्ठातु देवता कहे जाते हैं। इन द्वादश व्यूहान्तरों का स्थान श्रो वैष्णवों के 


वकमाक, 


द्वारा धारण किये जाने वाले द्वादश अर्धपुण्ड्रों में होता है। 


व्यूह-रूपों का प्रयोजन - 


श्रीनिवासाचार्य श्रीभगवान्‌ के व्यूह रूप में अवतीर्ण होने के दो प्रयोजनों का 
निर्देश करते हैं- उपासकों का अनुग्रह तथा सृष्टि, स्थिति एवं संहारक्रिया का संपादन | 
'लोकाचार्य” व्यूहरूप धारण करने का तीसरा प्रयोजन 'संसारी जीवों का संरक्षण ' बतलाते हैं। 


इससे स्पष्ट है कि लोकाचा्य भी तीन ही व्युहों को मानते हैं। पाजऊचरात्र की 


धाम सउक्ाा७ वाधधाकक' सापाकाआा+ साकीकाक' पका धमाका ध22वदाआ+ पराइमपाक. प्रकमशाना. सापाहायार नपाााााा। अध्यक्याक अााा# वरधााकत भमााात सााकाआ २०७ धथाायापए ऋयाशकदाका आधा) काम" +राहाकाओ' पाााथात परप्राा० शा सवकमाकः साला सपा “मयत्दाया (्ााानाक प्रवाह ध७ा७०७७ 4०००मपाक' पाहरायाात +रपक्‍वकफन..वधाााबक, अकन्‍्कप्फसान, वमिएंगरथ ० दा०एका ७, २+मवाज़ाक पपडरपमत धक्‍-अजचमह, क्रारअयल्‍या .परोषिडटअआपाएं "धाभ्र:य00७..'सामआनक्रात सरकार. रआ ७०2७. ६१5रान्‍करक,. मदन; . गाए, 


व्यूहोनाम पर एवोपासनार्थ जगत्‌सृष्ट्याद्यथ च, वासुदेवरसंकर्षणप्रद्युम्नानिरुद्ध भेदेन 
चतुधावस्थित: । -यतीन्द्रमतदीपिका, 249 . 
44 वही, पृ. 249. 


3. व्यूहोनामा. सृष्टिस्थितिसंहारार्थ.. संसारिसंरक्षणार्थमू_ उपासकानुग्रहार्थअच 


सड़्‌.कर्षणप्रद्युम्नानिरुद्धरूपेणावस्थानम्‌' -तत्वत्रय- 3/36 
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विश्वामित्रसंहिता: में भी कहा गया है - 
'वासुदेवातू ततो जज्ञे सड्.कर्षणसमाह्वय:। 
तस्मात्‌ प्रद्युम्नसम्भूतिरनिरुद्धस्ततोईइ़भवत्‌._।॥। 


एते सर्वे चैकवक्त्मा: यतुर्बाहुसमन्विता: ॥।' 


अथौत्‌ तदनन्तर वासुदेव से भगवान्‌ संकर्षण नाम से उत्पन्न हुए, उनसे प्रद्युम्न 
की उत्पत्ति हुईं और प्रद्युम्न से अनिरुद्ध हुए। श्रीभगवान्‌ के ये सभी रूप एक मुख वाले 


एवं चार भुजाओंवाले हैं। 


विभव-रूप - 


विभव रूप में भगवान्‌ देव-मनुष्यादि के सजातीय रूप से अवतीर्ण होते हैं। 
भगवान्‌ के प्रधान देश विभव रूप हैं- मत्स्यावतार, कुमौवतार, वराहावतार, नृसिंहावतार, 
वामनावतार, परशुरामावतार, श्रीरामावतार, बलरामावतार, श्रीकृष्णावतार तथा कल्किअवतार। 
इन दश अवतारों के प्रत्येक के अनन्त अवतार हैं। इन अवतारों का प्रयोजन दुष्टों का 


निरासपूर्वक सज्जनों की सुरक्षा ही है। ण 


अन्तयामी-रूप - 


जीवों द्वारा स्‍्वगं, नरक आदि के अनुभव की दशा में भी जीवात्मा के भिन्‍न रूप 
से योगियों द्वारा देखे जाने योग्य रूप से जीवों के हृदय प्रदेश में रहने वाला जो भगवान्‌ 


_वपरकाहा- जरादाउलाए व्लाययह्ाार ८जरकपा :पररटडा ससंप्रकलाबस १९ ८देक्रा+ पापरनटाम आरपाहकद+, (धहमटाइ,.अमकमपम० ग्रकता रुप पतपप्रपापकक पयान्‍शतल:2, पाया पारा नेआा:प ४ 0०कपयाकथा, पफ़र-दास़य फपमइा# ०८७ १रप्तपालााम अमन» १ऋगएडार ७ #धा००>-सए..ाशाए+ायक अान८मवाक- १५५७पमइकाथ प्रजा माफ "धारा ड़मा:न.मादनामदफाए अारपर८४.आकपतपरनय: १जापड; ढ़ ०परम्याउमा."माजयका्का +पाराउनास8 उर्वरक 'कननरार॥न ऋतालक-य+ "याए-०-परए: ८रारपेजारे पअपम फेक "करके जजमााकामए प्यातकाा>पारए स्तमहमाात, मटाजादलडऊ "राकदकररा.. रात, 


4. विश्वामित्र-संहिता, 4/45-46 . 
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का रूप है, वही अन्तयोमी कहलाता है। 
अचौवतार - रूप - 


देशविप्रकष॑ तथा काल विप्रकर्ष आदि का त्याग करके आश्रितों के अनुकूल द्रव्य 
आदि को शरीर रूप से स्वीकार करके, उसी में दिव्य शरीर से युक्त होकर अचैक के 
पराधीन स्थान, भोजन, आसन, शयन, तथा स्थिति करने वाले, सब कुछ सहने वाले, 
परिपूर्ण गृह, ग्राम, नगर, प्रशस्त तथा पर्वत आदि पर रहने वाले श्रीभगवान्‌ के मूर्ति विशेष 


को अचावतार कहते हैं। अर्चावतार के चार भेद हैं- स्वयं, व्यक्त, दैव, और मानुष। 


रामानुज वेदान्त ने अचौवतार के प्रतिपादन द्वारा उस समय दक्षिण भारत के 
प्रचलित और आलवार संतों के प्रिय वेंकटाद्रि शिखरों पर विराजित मूतियों की उपासना को 
साक्षात्‌ इश्वरोपासना का रूप देकर, मूर्तिपूजा को शास्त्रीय आधार प्रदान किया है। यह 


विशिष्टाह्दैत वेदान्त की भारतीय समाज को अमूल्य देन है। 
पराक द्रव्य - 
धमभूतज्ञान एवं नित्यविभूति - ये दोनों पराक्‌ द्रव्य के अंतर्गत आते हैं। 


धर्मभूत ज्ञान - मे भूत ज्ञान - 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में 'ज्ञान' को ही धर्मभूतज्ञान के नाम से अभिहित किया जाता 


है। इसका. कारण है कि आत्मा ज्ञानस्वरूप है। ज्ञानस्वरूप आत्मा स्वयं ज्ञान का आश्रय है। 


न्‍सरपाथका प्रमअामममनः उ्वमााथ #ेकमिमाठ- .८भोसाए/ अर! प्र्रदापााए सारनपाशादए.. परमार. माइक. 2०५०० भावना #रवाधाी, सस्ता, भकारपयाशभका सुडधा:काजके .व-.८जतकान व्यवाजासाताा+ >अमासमयास्‍क। (पाप धाममातसा८ा5 ध+2०+मद कमा>हफाप 2८, सवाल ८:0७ "'दारत्योपायाया० गवदाणयधरथ। थक पा-+; भाालएजामाा। ५० म ७० जया भाव .प्रााथका पममयाशकायाया: का» ्यदआशकााना, भाएजाधऋा-५+ अन्‍माायाअ दा वाय++श १9: पद मी 'पाा८-ट>, भककप::४क .'ाकऊयाय-. -वमयमाइभ वाया पाएसशाकाकाा कसरत वााापयायाए पका: प्रपम्यामाक, 


. यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. 256 . 
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जो ज्ञान आत्मा का धर्म होता है उसे धर्मभूत ज्ञान कहते हैं ।स्वयं प्रकाश द्रव्य होते हुए 
भी विषययुक्त होना धमभूतज्ञान का लक्षण है । इसके अतिरिक्त व्यापक होते हुए 


प्रभावान्‌ दव्य का गुण होना भी धर्मभूत ज्ञान का लक्षण हें ।४ 


ज्ञान की नित्यता - 

ईश्वर तथा जीवात्माओं का ज्ञान सदैव नित्य तथा व्यापक होता है ।“ मुक्त जीवों का 
ज्ञान मुक्ति के पूर्व तो तिरोहित रहता है, किन्तु मुक्ति के पश्चात्‌ उनका भी ज्ञान स्वदा 
सभी विषयों को असंकुचित रूप से अपना विषय बनाने के योग्य हो जाता है । किन्तु बद्ध 
जीवों का ज्ञान सभी विषयों को अपना विषय बनाने योग्य नहीं रहता है । वह कमों के 


द्वारा संकुचित रहता है । 


जीवात्मा की बुद्धि की नित्यता का प्रतिपादन करती हुई श्रुतियाँ कहती हैं कि ज्ञाता 
के ज्ञान का नाश नहीं होता, द्रष्टा की दृष्टि का नाश नहीं होता, क्योंकि ज्ञाता एवं द्रप्टा 
की आत्मा अविनाशी है। जीवों के ज्ञान की नित्यता का प्रतिपादन बादरायण के दो सूत्र 
भी करते हैं - 'ज्ञोपत एव' (ब्रह्मसूत्र 2/3/9) तथा भावदात्मभावित्वात्‌ू च न दोषः तद्‌ 


दशनात्‌ ' (ब्रह्मसूत्र 2/3/30) ।इस प्रकार नित्य आत्मा का ज्ञान नित्य धम सिद्ध होता है । 


4. संवित्‌ स्वयंप्रकाशत्वे सत्यचेतनद्रव्यत्वे सति सविषयत्वम्‌ | ....... विभुत्वे 
सति प्रभाववद्द्रव्यगुणात्मकत्वं, अशथैप्रकाशोि बुद्धिरित्यादि तल्लक्षणमु। 
यतीन्द्रमतदीपिका - पृष्ठ 446 

2. तद्धमंभूतज्ञानम्‌ दैश्वरस्य नित्यानां च सवेदा नित्यमेव विभु च । वही,पृ0 446 
9, (क) न विज्ञातुविज्ञातेविलोपो विद्यते अविनाशित्वात्‌ | वृहदारण्यक उप0 4/3/23 
(ख) नहि द्रष्ट्दृष्टेविंपरिलोपो विद्यते अविनाशित्वात्‌ । वहीं, 4/3/30 


8822, 


ज्ञान का स्वतः प्रामाण्य एवं स्वयंप्रकाशत्व - 

सभी ज्ञान स्वतः प्रामाणिक एवम्‌ स्वयंप्रकाश होते हैं । विवादास्पद ज्ञान अपने 
सभी व्यवहारों के प्रति स्वाधीन प्रकाश वाला है, क्योंकि वह अपने व्यवहारों के लिए इन्द्रिय 
तथा दीपादि के समान अपने किसी सजातीय वस्तु की अपेक्षा नहीं रखता । चक्षु तथा 
प्रकाश दोनों सजातीय नही हैं क्‍योंकि चक्षुरिन्द्रिय आहइंकारिक है तथा प्रकाश तैजस है, 
अतएव उन दोनों में भेद स्पष्ट है | इस प्रकार ज्ञान क्षणिक, तीन क्षणों तक स्थायी तथा 
प्रातिभाषिक ज्ञान के ही समान व्यावहारिक ज्ञान को मिथ्या मानने वालो का मत तथा ज्ञान 
का परत: प्रामाण्य स्वीकार करने वाले नैयायिकों का मत खण्डित हो जाता है । स्तम्भ: 


स्तम्भ: 'इत्यादि धारावाहिक स्थल में होने वाला ज्ञान एक ही है। 


धर्मभूत ज्ञान की विभिन्‍न अवस्थाएँ - 
ज्ञान मति, प्रज्ञा, संवित, धिषणा, मनीषा, शेमुषी, मेघा, बुद्धि आदि ज्ञान के 


विभिन्‍न नामधेय हैं । उपाधियों के भेद से ज्ञान ही सुख, दु:ख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न इत्यादि 
रूपों वाला होता है । प्रश्न उठता है कि 'कामः: संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धाउश्रद्धा 
धृतिरधृतिह्ीधीभीरित्येतत्‌ सर्वे मन एव'“ इस श्रुति वाक्य में कामादि को मन बताया गया हे। 
किन्तु कामादि को मन का रूप बताने वाली इस श्रुति से विशिष्टाद्वैतियों के मत का विरोध 
प्रतीत होता है, क्‍योंकि वे कामादि को ज्ञान का रूप मानते हैं तब ये सब ज्ञान रूप कैसे 
हैं? इसका समाधान करते हुए श्रीनिवासाचाय ने कहा कि इस श्रति की मान्यता का 
विशिष्टाद्वैती मान्यता से कोई विद्येध नहीं है | वस्तुतः उक्त श्रुति में कामादि की मनोरूपता 


का औपचारिक प्रयोग है, क्योंकि मन नियमतः ज्ञान का सहकारी कारण होता है ।० 

4. यतीन्द्रमतदीपिका पृष्ठ 449 । 

2. वृहदारण्यकोपनिषद्‌ 

5 ज्ञानस्य मनस्सहकारित्वनियमात्‌ मन एवेत्युपचारादुक्‍तमिति न विरोध :। वही, पृू0 429 
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इस प्रकार प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम, स्मरण, संशय, निर्णय, विपयंय, भ्रम, 
विवेक, व्यवसाय, मोह, राग, द्वेंष, तृष्णा, दुराशा, वासना, भक्ति तथा प्रपत्ति आदि 
जीवात्माओं के अनन्त गुण हैं तथा धमेभूत ज्ञान के अवस्था विशेष हैं । अतः ज्ञान, शक्ति, 
बल, ऐश्वय, वीये, तेज, सौशील्य, वात्सल्य, मार्देव, आजंव, सौहार्द, साम्य, कारूण्य, 
माधुय, गाम्भीय, अवदार्य, चातुर्य आदि श्रीभगवान्‌ के अनन्त गुण समूह भी भगवान्‌ के शान 


तथा शक्ति के विस्तृत रूप हैं । 


ज्ञान की मोक्षसाधकता - 

भक्ति व प्रपत्ति को मोक्ष प्राप्ति का साधन माना गया है । भक्ति और प्रपत्ति 
इसी ज्ञान के प्रकार विशेष हैं ।: इसलिए ज्ञान भी मोक्ष प्राप्ति का साधन हुआ । महनीय 
विषयिणी प्रीति को भक्ति कहते हैं । भगवान्‌ को एकमात्र शरणरूप से स्वीकार करके 
उनकी शरणागति 'प्रपत्ति' है । शास्त्रों में ज्ञानयोग और कमैयोग को भक्ति कहा गया है 
किन्तु कमंयोग एवम ज्ञानयोग साक्षात्‌ मोक्ष के साधन नहीं हैं । ये भक्ति के द्वारा ही मोक्ष 


प्रदान करते हैं । अतएव इनकी सद्धारक मोक्षप्रतिपादकता है । 


नित्यविभूति - 

विशिष्टाद्वैत वेदान्त में परमात्मा की दो विभूतियाँ स्वीकार की गई हैं - श्रीविभूति 
तथा नित्यविभूति । श्रीविभूति यः लीलाविभूति के अन्तगेत समस्त जगत आ जाता है । नित्य 
विभूति श्रीभगवान्‌ के दिव्य वैकण्ठधाम को कहते हैं । ऋग्वेद में भी परमात्मा के दोनों 
विभूतियों का निर्देश है |“ 


अन्‍य. चरहहाकार.सन्‍मव:अमा.. "मार. .अमन्ा.रा-..पारममन्‍तइकाट' प्रमतबासया:.स्‍बयधरथाका+...पोकयानमानम+,..पपकामध्मताम.वममसवामाफ दम». जम ॥2४, वपस सना, पलमनक्८ ८५ नस अंडमान... पजननम भाइवनमापप >ह जमा... हाथ 'रकनाज2७,. 2-0. .मननलाबममा पड ्ाछ >मकमाकमकण. प्रममनपक्म2, “कहता: +०फआभ»क>। .तालरारकथका पमाउसमवरभमाम पकत्ाकक+५०, 9७0+>जनननथ रवाना ताडाएनलकाथ॥ अन्‍नमलमनन ानभनमउफम&े, गढ़ाहलपार-जा७ वकलमना+ा+-. भमान+डरम। "माप पाकरजफ,. .+>»आनमनक मीननमनभात परमार, अ+०++७. परत») वममनलनन-न मापा. वथा+मः ैरआनपाय्फान, 


हा भक्ति:ज्ञानविशेष एव । वेदार्थसंग्रह 
5: पादो5स्य भूतानि त्रिंपादस्यामृतं दिवि । 


एतावानस्य महिमा ततो ज्यायांश्च पूरुष: । ऋग्वेद, पुरुषसृक्त 
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नित्य विभूति को शुद्ध सत्त्व तथा त्रिपाद्‌ विभूति भी कहा जाता है । नित्य विभूति 
को शुद्ध सत्त्व इसलिए कहा जाता है,क्योंकि इसमे रहने वाला सत्व गुण प्राकृतिक न होकर 
दिव्य है । प्रकृति में रहने वाला सत्वगुण, रजोगुण एवं तमोगुण से मिश्रित रहता है, किन्तु 
नित्य विभूति में पाये जाने वाले सत्त्व गुण में रजोगुण एवम्‌ तमोगुण का मिश्रण नहीं है । 


अतएव यह शुद्धसत्त्व है । 


नित्यविभूति का भोग्यत्व - 

नित्यविभूति में इश्वर, नित्य जीव तथा मुक्ति जीवों का निवास है । यह नित्य 
विभूति परमात्मा के संकल्प से उक्त तीनों भोग्य, भोगोपकरण तथा भोगस्थान होती है । 
नित्यमुक्त जीवों के लिए श्रीभगवान्‌ के श्रीविग्रह का दर्शन ही अत्यन्त भोग है । श्रीभगवान्‌ 
का भी शेषादि नित्यमुक्त जीवों का शरीर भोग्य है । इश्वर तथा मुकतजीबों के शरीर तो 
भगवान्‌ की इच्छा से ही तत्‌ तत्‌ प्रकार के हैं । छान्दोग्योपनिषद्‌ मे बताया गया है कि 
मुक्तजीव आविर्भूत गुणाष्टक होते हैं । अतएव वे अपने संकल्प मात्र से ही समकाल में 
अनेक शरीरों को धारण कर लेते हैं तथा वे अपने अतीतकालिक पितृगणों को देखना चाहते 
हैं तो वे भी अपना शरीर धारण कर उपस्थित हो जाते हैं । भगवान्‌ के व्यूह, विभव तथा 


अवतार के जो शरीर होते हैं,वे भी दिव्य होते हैं ।* 


'ाधका सा 222०० अमल) फायर), पारा आआ2७8७ ५०७3) ८ पका: कर) 4७७७७७0७): २७७४७ पाया» अंक वानसमाा्ा+ (2७, आए) क्‍मामम अमान ७:७७) प्रा» “भदमवाक) “नशा पाना मा ५3३७ 3०2०-३० रामनगर गरिमा नारा भा ५००>पनाक 3 नाममामाम २००>पलाक ३०७२8 पमामाआाकक, इ>व०७०>पक' वार १2०७० 'भाममा॥ आशा, 3७४ पा पका). सककएम०९७७३७.साफर»+बा; ५५ ए>का. .९++मइमपा७ मापा. पाहकनपाकक परइु--भक, 


4. सा विभूतिरीश्वरस्य नित्यानां मुकतानां चेश्वरसड-कल्पाद्‌ भोग्यभोगोपकरणस्थानरूपा 
च भवति । भोग्यानीश्वरशरीरादीनि । भोगोपकरणानि चन्दनकुसुमवस्त्रभूषणायुधादीनि 
भोगस्थानानि तु॒ गोपुरप्राकारमण्डपविमानोद्यानपद्मिन्यादीनि । तत्रेश्वरस्य 
नित्यमुक्तानां च शरीराणि चभगवन्नित्येच्छासिद्धानि । मुकतानां शरीराणि तेषां 
पित्रादि सृष्टियुगपदनेकशरीरपरिग्रह इत्यादीनि भगवत्संकल्पादेव भवन्ति । 


भगवतो व्यूह विभवाचोवतार शरीराण्यप्राकृतनि । . यतीन्द्रमतदीपिका, पृष्ठ -06 
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अचावतारों की प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ प्रसादोन्‍्मुख भगवान्‌ के सत्य संकल्प से अप्राकृत 
शरीर आविभूत हो जाता है । यहाँ पर यह शंका नही करनी चाहिए कि प्राकृत वस्तुओं का 
दिव्य वस्तुओं से सम्बन्ध कैसे सम्भव है? जिस प्रकार श्रीराम, श्रीकृष्ण इत्यादि के शरीर 
दिव्य थे उसी प्रकार अचावतारों के भी शरीर दिव्य हो जाते हैं । इस प्रमाण के अनुसार 


उपयुक्त शंका का समाधान हो जाता है । 


नित्यविभूति की दिव्यता - 


मुक्तजीव भगवान की प्रसन्‍नता के लिए शरीरों को धारण करते हैं । इश्वर के 
शरीर के षाड्गुण्य का प्रकाशन शुद्ध सत्व करता है, अतएव नित्य विभूति को षाड्गुण्य भी 
कहा जाता है । शाश्वतिक, दोषरहित एवम सीमातीत औज्ज्वल्य, सौंदय, सौगन्ध्य, 


सौकुमाय, लावण्य, यौवन, मार्दव तथा आ्जव आदि श्रीभगवान्‌ के विग्रह के दिव्यगुण हैं |“ 


भगवान्‌ का मंगल विग्रह सव्ेदा उज्ज्वल रहता है । भगवान्‌ के दिव्य मंगल विग्रह 
के औज्ज्वल्य का वर्णन करते हुए श्री यामुनाचाय कहते हैं कि भगवान्‌ का दिव्यमंगलविग्रह 
चमकते हुए किरीट, बाजूबन्द, हार, कंठा, कोस्तुभमणि, करधनी, नूपुरादि आभूषणों तथा 
चक्र, शंख, कृपाण, गदा, धनुष आदि आयुधों तथा तुलसी एवं वनमाला आदि से 


देदीप्यमान है ।* 


परम परम्म"ा) ७०४ावा) का» समापन» “पृध७४ धभमाााा दा उमास्‍ादाक ३४०७७» 9:४०» ४५००-०९ +ा8नार। पर्रभभााइ सा2७७..>फ+मम. सामाभओ मत "ामॉकारक अरवाकामा 4॥ा 20 4 33.०. पका) सका फ़मा+ ॥र-फाााा पा »230“फमर माका९&७, ७५ ७५०७७७-५५० ममआ ०३६०७», पाफमना का भाआआ2७>०ा 0फामाआ प्राााक-क व;ााामथन फाानममा। आओ 30 3०»), आराम भभाआ.9४ .॥2७०पछ॥ ७७७ आा--.3.ाथकाइक७ पा. 2003३ भ/मपामका आफामाभ८न “वममकककी पारम्णानकक 


2] नित्यनिरवद्यनिरतिशयौज्ज्वल्यसौन्दयसौगन्ध्यसौकुमायलावण्ययौवनमार्देवाजवादयो 
दिव्यमंगलविग्रहगुणा: । यतीन्द्रमतदीपिका पृष्ठ 408 
स्फुरत्किरीटाड.गदाहारकण्ठिका मणीन्द्रकाञ्चीगुणनूपुरादिभि: । 


रथाड्‌.गशड्‌.खासिगदाधमुवरैलेसत्तुलस्या वनमालयोज्ज्वलम्‌ ॥॥ 
स्तोत्ररत्न, श्लोक संख्या - 36 
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भगवान्‌ के दिव्यमंगलविग्रह का सौन्दय अत्यधिक प्रख्यात है । भगवान्‌ के सौन्दये 
का वर्णन करती हुई श्रुति कहती है कि 'भगवान्‌ की आकृति नख से शिखा पर्यन्त मनोहर 
है।'* नेत्रों का वर्णन करती हुई श्रुति कहती है कि 'भगवान्‌ के नेत्र कमल सदृश्य मनोहर 
हैं'।“ आचार रामानुज कप्यासश्रुति के अर्थ का वर्णन कहते हुए कहते हैं - 'श्रीभगवान के 
गम्भीर जल में उद्भूत पुष्ट नाल पर सूर्य की किरणों के द्वारा विकसित कमलदल के समान 


मनोग्य एवं विशाल नेत्र हैं?। 


यामुनाचाय भगवान्‌ के सौन्दय का वर्णन करते हुए कहते हैं कि “श्रीभगवान्‌ के नेत्र 
विकसित मनोहर कमल के समान हैं, भौहें अत्यन्त कमनीय, विदुम से भी अधिक 
देदीप्यमान ओष्ठ हैं | उनका मनोहर मुस्कान, कोमल गाल, उठी हुई नाक तथा लल्लाटपर्यन्त 


लटकते घुँघराले काले कुन्तल हैं"।* 


"राहत, #राा७:०. रा... यम. नाक. .१.009पकाभा'. कक. मरना. सदा. २3+२७+४७४७.. ३७ 9;७७+... परम. नम. सर .ावाभम+स+.श»2७8)..>2 मम. पपशा१भ७०. धारा. &2>34339+3+> कममआआ४9,..3७०0७ मा. भाका2५०क). 3० पान+..पाकामपाआ. पभइमपह#०...कराइ>आरन)..पपपफामानमय्,.स॥2७०००० 0. ्मपकाका॥+ .:७७००-०पण'. .माहाा॥७,.3+४मप५ा७,. स्‍ाशल्‍जमवाभ. >> पक "पाक. मम वुकक७. थर०»०+जमम... प्रा +.जामाफ, .पग33७ ००»मममकानाम.4ा७७४8..काजकााभगा ॥ मजाक .सरमपापन्‍न्‍क४ माकपाकन+.. ना). धकानयाक, .धारा++». >पमममकरमाल. पा +म#». 


हे आप्रणखात्‌ सव॑ एवं सुवर्ण: । छान्दोग्योपनिषद्‌ 4/5/6 
के तस्यतथाकप्यांस पुण्डरीकमेवमक्षिणी । वही, 4/5/7 
3. गम्भीराम्भस्समुद्भूतसुमृष्टनालरविकरनिकरविकासितपुण्डरीकदलामलयतेक्षण : । 
वेदाथसंग्रह 
के प्रबुद्ध मुग्धाम्बुजचारूलोचनं 
सविभ्रमभूलतमुज्ज्वलाधरम्‌ । 


शुचिस्मितं कोमलगण्डमुन्नसं 


ललाटपयन्‍्तविलम्बितालकम्‌ ।। 
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उपयुक्त सभी गुण श्रीभगवान्‌ के विग्रह में अपनी पूर्ण दिव्या वे: साथ सवंदा रहते 
हैं । उक्त दिव्य मंगल विग्रह सब का आश्रय है,क्योंकि जीव भगवान्‌ का कौस्तुभमणि है । 
प्रकृति श्रीवत्सचिह्न है । महत्‌ गदा रूप है | सात्विक अंहकार शंख रूप है । तामस 
अहंकार साड्‌.गैस्वरूप है । ज्ञान कृपाण रूप है । अज्ञान उस कृपाण का आवरक है | मन 
चक्र रूप है । ज्ञानेन्द्रियाँ व क्मन्द्रियाँ बाणस्वरूप हैं । सूक्ष्मभूत एवम्‌ स्थूलभूत वनमाला 


स्वरूप हैं | इस प्रकार भगवान्‌ की नित्य विभूति में सभी समाश्रित हैं । 


नित्यविभूति के चार रूप हैं - आमोद, प्रमोद, सम्मोद एवं वैकुण्ठ । ये क्रमशः: 
भगवान्‌ के चतुब्युहों-संकर्षण, प्रद्युम्म, अनिरुद्ध और अहंकार- के दिव्य भवन हैं । 
इसके पश्चात्‌ नित्य विभूति के भोग्य, भोगोपकरण तथा भोगस्थान रूप से अनन्त प्रभेद हैं। 
नित्यविभूति के अनेक नाम हैं, जैसे - त्रिपादविभूति, पद्मपद, परमव्योम, परमाकाश, 
आहतलोक, नाकलोक, आनन्दलोक, वैकुण्ठलोक, अयोध्या आदि । भगवान्‌ की दो 
विभूतियाँ हैं - नित्यविभूति या त्रिपादविभूति और लीलाविभूति । लीलाविभूति में सब जगत्‌ 
है ,जबकि त्रिपादविभूति वैकुण्ठ लोक आदि को कहते हैं । लीलाविभूति की अपेक्षा 
त्रिपादविभूति तीन गुना बड़ी है । इसी कारण इसे त्रिपादविभूति कहते हैं । श्रुतियों मे भी 
इसका वणन है - 'पादोषस्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि' अथाते भगवान्‌ के ऐश्वय के 
2 इत्थं पुमान प्रधानं च बुद्धयहंकारमेव च । 
भूतानि च हषीकेषे मनः सर्वेन्द्रियाणि च ।। 
विद्याविद्ये च मैत्रेय सवेमेतत्‌ समाश्रितम्‌ । 
अस्त्रभूषणसंस्थानस्वरूपंखूपवजित: ।। 
विभति मायारूपोष्सौ श्रेयसे प्राणिनां हरि: । 


सविकारं प्रधानं च पुमांसमखिलं जगत । 
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एकपाद में सम्पूणं जगत है तथा इसका दिव्य तीन भाग वैकुण्ठ लोक में है । गीता में भी 
भगवान्‌ कृष्ण ने कहा है कि उस विभूति को सूय, चन्द्रमा, अग्नि आदि प्रकाशित नहीं 
करते हैं |“ नित्यविभूति नित्य परमात्मा का लोक होने से अमृतलोक तथा दिव्यगुण सम्पन्न 
नित्यमुक्त जीवों का लोक होने से नाकलोक भी कहा जाता है । वैकुण्ठलोक उस 
नित्यविभूति का एक नगर है जो द्वाइश आवरणों से युक्त है । उसमें अनेक गोपुर तथा 


प्राकार हैं । श्रीभगवान्‌ इस नगर में नित्य विराजमान रहते हैं । 


इस प्रकार विशिष्टाद्रैत दर्शन के प्रमेयों में अजड द्रव्य का निरूपण किया याया 
जिसमें जीव, ईश्वर, धमभूतज्ञान तथा ईश्वर की नित्यविभूति का यथासम्भव विशद विवेचन 
प्रस्तुत किया गया है | भगवान्‌ के दिव्यगुणों का निरूपण करते हुए विशिष्टाद्रैत सम्मत 


सगुण ईश्वर की सप्रमाण व्याख्या भी की गयी है । 


औ ऋऔ ओ 
औ # 


बह न तद्‌ भासयते सूयों न शशाड-को न पावकः । 
यद्‌ गत्वा न निवतेन्ते तद्धाम परम मम ।। 


श्रीमद्भगवदगीता - 45/6 


कक कै 3 3 3202 2302 22% 3000 30 20 2030 3300 3302 2233 02030 20 0 2202 03200 0 0 0 0 
पञ्चम अध्याय 
अद्रव्य निरूपण 


ओके के केक जज कक: 7: :::::: जज जज जज जज जज जे जज जैज जे जे जे जे जे 


४ त्रिगुण निरूपण 
!का सत्त्वगुण 
!ख| ॒ रजोगुण 
!ग|  तमोगुण 

2. पञचशब्दादिविषय निरूपण 
!क! शब्द 
(खाँ. स्पश 
![ग| रूप 
घो. रस 
(ड.]. गन्ध 

3. संयोग निरूपण 

व शक्ति निरूपण 


5. विशिष्टाद्वैतसम्मत दशगुणों में अन्यगुणों का अन्तरभाव 
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अद्वव्य-निरूपण -- 

जो पदार्थ संयोग से रहित हो, अर्थात्‌ जिसमें किसी दूसरे का संयोग नहीं होता 
तथा जो दूसरे में संयुक्त नहीं होता, वह अद्रव्य है । इस तरह के अद्रव्य अनन्त हैं । 
प्रलयकाल में प्रतिक्षण सदृश् अवस्थाओं की सन्‍्तति होती रहती है तथा सृष्टिकाल में 
प्रतिक्षण उसमें विसदृूश अवस्थाओं की सनन्‍्तति होती रहती है । इसी प्रकार काल में भी 
क्षणत्व, लवत्व और निमेषत्व से लेकर पराद्ध पर्यन्त अवस्थाएँ होती हैं । बुद्धि में भी 
प्रत्यक्षत्व, अनुमितित्व और शब्दत्व आदि अवस्थाएँ होती रहती है । इसी प्रकार शुद्ध सत्त्व 
में भी अवस्थाएँ होती रहती हैं । ये सभी अवस्थाएँ अद्गव्य हैं । इनके प्रकारों और भेदों 
की गणना बिल्कुल असम्भव है । इन अवस्थारूपी अद्रव्यों की अनन्तता को दृष्टिगत करते 
हुए श्रीवरदविष्णु मिश्र ने कहा - 'गुणाश्चानन्ता:' अथौत्‌ गुण अनन्त होते हैं । इस प्रकार 
अवस्था रूप अद्रव्य अनन्त हैं इनमें परस्पर भेद भी अनन्त है | उन सभी भेदों का 
निरूपण अशक्य है । अतः स्फुट परिगणन करने योग्प जिन प्रसिद्ध अद्गब्यों का निरूपण 
किया गया है वे दस हैं :- सत्त्व, रजस, तमस्‌, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, संयोग 


एवं शक्ति।£ 


त्रिगण-निरूपण 
सत्त्वाण - 
अद्रव्यों में सर्वप्रथम अद्रव्य सत्त्व को माना गया है । सत्त्व वह अद्रव्य है, जो 
प्रकाश, सुख एवं लाघव का कारण होता है । यह शक्ति से भिन्‍न होते हुए भी अतीन्द्रिय 


अद्रव्य है ।० सत्त्वगुण का प्रकाश, सुख एवं लाघव का निदान बतलाकर उसका रजोगुण व 


न्‍पपधामका०. पमप्मनयमजा :आाामा0-. पीकर .>पसअमयामा, +नमभमपनक 2 मावमपड़.एकनमामा,.अयमाः/भ०९भ प्मलकप++># समन». मना४ं+नत+ सरल अकरामतननमना +नपनाअ.दरनयपमप७. पारी ाभआा०र- |. “उजजयााजों. .पममम्पक्ार। ७०००७»... ऋााआक+ आभार, अमान» 'पापपनमम+ा पन्ने साहसतनयाापक- साउमक्रमनकमत व्ताकफाजछ0 जड़पएमकानना पवन बा पक्ामनःकअपर पहएकःम४०म ५ ५रयापआाःा++ 3७३७0, सक+भम> 2+ामर८भ आम पामदलन+ ;६पक-ा+ आपऋमवमा-.पएानमाहा वन. रार-एजान -॥+ल्ामामा। धरना: भागा पाकर ७-९ नमा--म पापा, 'ााममाकयामाथक -ध सा. काल. 


का संयोगरहितमद्रव्यम्‌ । न्यायसिद्धाउुजन - पृष्ठ 558 
2. तानि सत्वरजस्तमांसि, शब्दादय: पञ्च, संयोग:, शक्तिरिति दशैव । वही, पृ0 558 
3. तत्र प्रकाशसुखलाघवादिनिदानमतीन्द्रियं शक्त्याद्यतिरिक्तमद्रव्यं सत्वम । 


यतीन्द्रमतदीपिका - पृष्ठ 259 
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तमोगुण से भेद सूचित किया गया है । शब्दादि से उसकी भिन्‍नता बताने के लिये अतीन्द्रिय 
विशेषण दिया गया है । शक्ति तथा अतीन्द्रिय संयोग से उसकी भिन्‍नता बतालाने के लिए 


सत्व को शक्ति से अतिरिक्त बतलाया गया है । 


सत्त्व के भेद - 

सत्त्व के दो भेद हैं - शुद्धसत्त्व एवं मिश्रसत्त्व । रजोगुण एवम्‌ तमोगुण से रहित 
द्रव्य में रहने वाला सत्त्व शुद्धसत्त्व है वह नित्यविभूति में रहता है । औपचारिक रूप से 
यह नित्यविभूति के प्रवर्तक ईश्वर में भी पाया जाता है । मिश्रसत्त्व, रजोगुण एवं तमोगुण 
का सहवती होता है । प्रकृति एवं प्राकृतिक पदाथों में मिश्रसत्त्व पाया जाता है । यह 
सत्त्व प्रकृति से सम्बन्ध रखने वाले बद्ध जीवों में भी पाया जाता है | जीव का गुण सत्त्व 
नहीं है, किन्तु प्रकृति से सम्बन्ध होने के कारण मिश्रसत्त्व का सांसारिक जीवों से सम्बन्ध 


है । अतएव जीव के साथ मिश्रसत्त्व का सम्बन्ध औपचारिक है । 


रजोगुण 

राग, तृष्णा, लोभ तथा प्रवृत्ति आदि का कारणभूत, अतीन्द्रिय तथा शक्ति से जो 
भिन्‍न अद्रव्य होता है, वह रजस्‌ कहलाता है । उक्त लक्षण में प्रथम वृत्ति विशेषण का 
प्रयोग, तमोगुण तथा सत्त्वगुण में अतिव्याप्ति का वारण करने के लिए किया गया है । 
अतीन्द्रिय विशेषण का प्रयोजन शब्दादि में अतिव्याप्ति के वारणा् है । शक्त्याद्यतिरिक्तत्व 


विशेषण का प्रयोजन शक्ति तथा अतीन्द्रिय संयोग में लक्ष्ण की अतिव्याण्ति के वारणाथ है । 


तमोगुण + 
प्रमाद तथा मोह आदि का जो कारण हो, उप्र शक्ति आदि (संयोग) से अतिरिक्त 
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अतीन्द्रिय अद्रव्य को तमस कहते हैं।” यहाँ भी लक्षण के प्रथम विशेषण का प्रयोजन 
रजोगुण तथा सत्त्वगुण में लक्षण की अतिव्याप्ति का वारण, द्वितीय अतीन्द्रिय विशेषण का 
प्रयोजन शब्दादि में अतिव्याप्ति का वारण तथा तृतीय शक्त्याद्यतिरिकतत्व विशेषण का प्रयोजन 


संयोग एवं शक्ति में अतिव्याप्ति का वारण करने के लिए है । 


उपयुक्त तीनों (सत्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌) सम्पूर्ण प्रकृति में व्याप्त हैं । प्रकृति 
परतन्त्र पुरुष से ये सम्बद्ध रहते हैं तथा अनित्य हैं । इनका प्रलय काल में सदृश सन्‍्तान 
उत्पन्न होता रहता है तथा सृष्टि आदि कालों में इनके विसदृश सन्तान होते हैं । ये सृष्टि, 
स्थिति एवम्‌ प्रलय के लिए उपयोगी होते हैं । 


ये गुण ईश्वर के संकल्प आदि सहकारी कारणों को पाकर परस्पर अभिभूत करने 
वाले, बढ़ाने वाले तथा उत्पन्न करने वाले बन जाते हैं, क्योंकि विभिन्‍न अदृष्टों से सम्पन्न, 
विभिन्‍न पुरुषों में किसी में किसी गुण का अविर्भाव तथा सम्यावस्था में अवस्था नहीं दिखती 
है । लोक में भी देखा जाता है कि एक सुन्दरी अपने पति को सुख देती है, अपने 
सपत्नीजनों (सौतों) को दुख देती है तथा अन्य कामुक पुरुषों में अज्ञान को उत्पन्न करती 
है । क्योंकि उस सुन्दरी को देखकर उसके पति में सत्त्वगुण उद्रिक्त होता है तथा रजोगुण 
एवं तमोगुण अभिभूति हो जाते है, सपत्नीजनों में रजोगुण उद्रिक्ल हो जाता है तथा तमोगुण 
एवम्‌ सत्त्वगुण अभिभूत हो जाते हैं । इसी प्रकार उस रुन्दरी को देख कर अन्य 
कामुकजनों में तमोगुण का उद्रेक होता है तथा उनके सत्त्वगुण तथा रजोगुण अभिभूत्त हो 
जाते हैं । किन्तु उस सुन्दरी को देखकर भी जितेन्द्रिय पुरुष में किसी भी प्रकार का भाव 
उत्पन्न नहीं होता है | इसी बात को स्पष्ट करते हुए महर्णि पराशर कहते हैं कि - 


वर महफपा७. वरवाएफामपथण मम: ्ा0+मापात.."पसाशायापत ८३:७८ रानी धरासाए0, ७६अमप सादा नरनकममम: अकाधमा;क: पाना: >ाम्पा शाप, समसम् उामाज:0०३ 'पामलाक/+४आ0..५>ं+८ा३क नव पधमजा-ब.साातपथक अम-भपकाढ, पामम्रभमा। ++पाममाओ, ५५सभमाकआ, >रान-+पापमः सइअजयादा# उमम- हज पापा 2रपप्रपसमाथ फसाा०«माका कमा; काना, १28 :नेपाए? डकार "का: 7.) आपशक३3- “करम्ञामजक पा "ाथअपमथओ पद: अ्ज अमान अजाछापारफ- उपमाजा-पज़त भाइफरयधमाए आसथवमाकए..कमबाध०९/७० पममवमपट 'मर्ाात ऋषजकामर, 
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"वस्त्वेकमेव दुःखाय सुखे ष्योगमाय च । 
कोपाय च यतस्तस्माद्‌ वस्तुवस्त्वात्मक कुत: ॥।" 

अथात्‌ एक ही वस्तु विभिन्‍न पुरुष में दुख, सुख एवं दष्यों के उत्पन्न होने का 
कारण बन जाती है । अतएव कैसे कहा जा सकता है कि अमुक वस्तु दुःखात्मक, 
सुखात्मक अथवा मोहात्मक है । वे आगे कहते हैं - 
"तदेव प्रीतये भूत्वा पुनदु:खाय जायते । 
तदेव कोपाय च यतः: प्रसादाय च जायते । 
तस्माद्‌ दु:खात्मक॑ नास्ति न च किज्चित्सुखात्मकम्‌ ।।"“ 

अथात्‌ यह भी देखा जाता है कि एक ही वस्तु किसी समय में सुख देती है और 
किसी समय में दुःख । उसी से कभी क्रोध होता है तो कभी प्रसन्‍नता होती है । अतएव 


न तो कोई वस्तु दुःखद्‌ है और न तो सुखद्‌ । 


गीता में भी उल्लिखित है कि सत्त्वगुण, सम्यक्‌ ज्ञान रूप सुख का कारण है तथा 
मोक्षप्रद है । रजोगुण रागात्मक होता है तथा करमों में प्रवृत्त करके स्वाश्रय जीव में दु:खादि 
को उत्पन्न करता है । तमोगुण अज्ञान रूप आलस्य को उत्पन्न करता है तथा नरकप्रद 


होता है ।” इस प्रकार स्पष्ट है कि सत्त्वादि गुण हैं, द्रव्य नहीं । 


श्रोभाष्य में भी आचाये रामानुज कहते हैं कि सत्त्व, रजस एवं तमस्‌ द्रव्य के 
धम हैं, स्वयं द्रव्य नहीं । सत्त्व इत्यादि गुण, पृथ्वी इत्यादि में होने वाले लघुत्व एवं 
कर पराशरीय धर्मशस्तत्र 
छो वही, 


3. भगवदगीता - चौदहवाँ अध्याय । 


05 है 


प्रकाश इत्यादि के कारण हैं तथा पृथ्वी इत्यादि के स्वाभाविक धम हैं । जिस प्रकार 
मृत्तिका एवम्‌ सुवर्ण इत्यादि द्रव्य होकर कार्यभूत घटकुण्डलादि में अनुवतमान प्रतीत होते हैं 
उसी प्रकार सत्त्वादि गुण द्रव्य होकर काये में अनुवंतमान प्रतीत नहीं हाते, किझच सत्त्वादि 


के गुणत्व की ही प्रसिद्धि है |“ 


पञ्चशब्दादिविषय 
शब्द - 
हम लोगों की श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा जिसका ग्रहण होता है, वह शब्द (नामक अद्रव्य) 
है।” यह शब्द पाँच भूतों में रहता है, क्योंकि "शंख बजता है, भेरी बजती है, समुद्र 
गरजता है' इस प्रकार की प्रतीति सबको होती है । 


शब्द दो प्रकार का होता है - वणोत्मक एवं अवणौत्मक । इनमें वर्णात्मक वह 
शब्द है, जिसमें अ,क,च,ट,त,प,य आदि वण्णों का समुदाय पाया जाये । प्रत्येक -वर्ण इन 
प्रकारों में किसी एक प्रकार से युक्त होता है । वर्णीत्मक शब्दों मे पाये जाने वाले वर्णों की 
संख्या पचास है । व्णों की संख्या के विषय में विवाद है, कुछ लोग तिरपन वर्ण मानते 
हैं, कुछ लोग बावन, कुछ उनवास एवम्‌ कुछ पचास । वणों का रूप इस प्रकार है - अ, 
आ, इ, ई, उ, ऊ, ऋ, क्र, लू, लु, ए, ऐ, ओ, औ, अं, अः, क, ख, ग, घ, 
ड., च, छ, ज, झ, ज, ट, ठ, ड, ढ, ण, त, 'थ, द, ध, न, प, फ, ब, भ, 
मं, य, र, ल, व, श, ष, स, ह, क्ष, त्र, ज्ञ । इस प्रकार वणों की संख्या तिरपन 
होती है । कुछ लोग कहते है कि क्ष, त्र और ज्ञ ये तीन वर्ण स्वतंत्र नहीं हैं, अपितु 
॥६ श्रीभाष्य 2/2/ 
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दो-दो वर्णों के मेल से बनते हैं । अतएव वर्णों की संख्या पचास हो जाती है । कुछ लोग 
लू तथा लू को नहीं मानते, अवएव वर्णों की संख्या इक्यावन हो जाती है । कुछ लोग 
उपयुक्त वर्णों में से केवल लू वर्ण को नही मानते हैं, अतएव वणों की संख्या बावन हो जाती 
है । किन्तु अन्ततः व्णों की संख्या पचास मानी गयी है । वर्णोत्मक शब्द देवता एवं 


मनुष्यों आदि के तालु आदि उच्चारण स्थानों से अभिव्यक्त होतें हैं । 


अवणौत्मक शब्द वह है, जिसमें अ, क, च, ट, त, प एवं य इत्यादि सभी 
प्रकार के वर्णों के अभावों का समूह विद्यमान हो, क्योंकि अवर्णीत्मक शब्दों में इन प्रकारों 
में कोई भी प्रकार नहीं रहता । वह अवर्णोत्मक शब्द वाद्य, मेघ, वायु और अवयवों के 


विभाग से अभिव्यक्त होता है । 


पूर्वोल्लिखित दोनों ही प्रकार के शब्दों का ग्रहण श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा होता है । 
शब्द के श्रोत्रेन्द्रियग्राह्यत्व के विषय में दो प्रकार के मत हैं । प्रथम, वायु आदि से 
अभिव्यक्त होकर श्रोत्र प्रदेश में पहुँचा हुआ शब्द ही श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा गृहीत होता है । 
श्रोत्रेन्द्रिय शब्दस्थान में पहुँच कर शब्द का ग्रहण नहीं करती, क्योंकि वह बाहर जाती ही 
नहीं है । शब्द ही श्रोतेन्द्रिय प्रदेश तक आता है तब श्रोत्रेन्द्रिय उसका ग्रहण करती है । 
इस पक्ष के अनुसार शब्द आकाश में ही रहता है, इसी का ग्रहण श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा होता हे । 
इस पक्ष में यह दोष है कि भेरी इत्यादि के अवयवों के शब्दगुण को लेकर श्रोत्र समीप में 


आना असम्भव है। अत: आकाशरूप शब्द का ही ग्रहण श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा हो सकता है । 


दूसरा मत यह है कि वाद्य इत्यादि में विद्यमान शब्द वहाँ रहते समय, वहाँ पहुँची 
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हुई श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा गृहीत होते हैं । इस पक्ष में पञ्चभूतों में विद्यमान होने पर भी शब्द 
श्रोत्रेन्द्रि द्वारा गृहीत होता है । दूरस्थ शब्द के ग्रहण में श्रोतेन्द्रिय का उस शब्द के 
सन्निकट पहुँचना कारण है । विशिष्टाद्वैतियों को दूसरे प्रकार का ही श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा शब्द 


का ग्रहण अभिप्रेत है । 


विशिष्टाद्वैती शब्द को वाय्वादि व्यड.ग्य तथा अद्रव्य मानते हैं, किन्तु उनकी इस 
मान्यता का विरोध करते हुए पूर्वपक्षी कहते हैं कि श्रुत्यादि प्रमाणों से सिद्ध होता है कि 
शब्द द्रव्य है तथा कार्य है । क्योंकि- 
"यद्‌ वेदादौ स्वर: प्रोक्तो वेदान्ते च प्रतिष्ठित: । 
तस्य प्रकृतिलीनस्य य: पर: स महेश्वर: ।॥" 

अथोत्‌ यह श्रुति बताती है कि वेद के प्रारम्भ में जो प्रणवरूप स्वर कहा गया है, 
जो प्रणव वेदान्तों में प्रतिष्ठित है, वह वेद कारण प्रणव अपनी प्रकृति आकार में लीन हो 
जाता है । इस श्रुति से स्पष्ट है कि एक वर्ण दूसरे वर्ण का उपादान कारण होता है । 


शब्द को यदि अद्रव्य माना जाय तो वह उपादान कारण नहीं बन सकता है । 


किज्च, 'आत्मसिद्धि' नामक ग्रन्थ में यह कहा गया है कि शब्द आकाश का गुण 
नहीं, बल्कि वायु का धर्म है । शब्द, उच्चारण के अनन्तर उत्पन्न होता है । वायु आदि को 
शब्द का व्यञ्जक मानना दोषग्रस्त है । इस विवेचन से स्पष्ट होता है कि शब्द को अद्रव्य 


तथा व्यडू.ग्य मानना ठीक नहीं है । 


ध्यातव्य है कि उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हुए विशिष्टाद्वैतियों का कहना है 


राम आप, “ंकान्याआन वा)४४माक ९न-माकमाक ४2 २७2७५१७भ भंफा+०+ाक >ारा 4+कााभन %:%७०७५७, .७७+)४०७ ५७० धान :धमााक पाना तन. 2७७ आमाकक अर फमतम; भाहामाााक माइक जमााममाक पालनममथा# ४५०७ फथाकन्नााक प्रया++++3) न्ााकमनों प्रदानापा “जरन+3७ भरववआकक धममपाकाम»+ अपकममााक ऋऑइपक आमयानना मरन--++मम ॥पमावरक ्धाकालज अमयाओ ५, उ्मलमर>-कर स्मकरन्‍नमनाया" दामन साएसाकनताभ। सानपकाममा.जतहापनमपकका..:+पवाधकाए,. >तममंपमनमना.. समावायकाथ-+..थ+८आ+सम, 'फाटमकतन-आ, अफनन»या पा आ८रानमा.पा+>पपमाछ 
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कि श्रीभाष्यकार ने जिन युक्‍तियों से सत्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ को अद्रव्य सिद्ध किया है, 
उन्हीं युक्तियों से शब्द भी अद्रव्य सिद्ध हो जाता है । शब्द अद्गरव्य तथा आगंतुक धमे है । 
वह काल विशेष में उत्पन्न होने वाला धर्म है । आगन्तुक होने के कारण शब्द को परिणाम 
कहा गया है । आगन्तुकपरिणामत्व को दृष्टिपथ में रखकर शब्द परिणाम कहा जा सकता 
है । परिणाम कहने मात्र से शब्द का द्र॒व्यत्व नहीं सिद्ध हो सकता है । पराशर भट्ट ने 
वाक्य के निरूपण के प्रसंग में 'गगनगुणःशब्दादि स्वरूपस्थिती' इत्यादि वाक्य से शब्द से 
आकाश का गुण कहा है । उक्त वचन का अर्थ है कि आकाश का गुण जो शब्द है, 
उसके स्वरूप एवं स्थिति को प्रवृुत्त कराने वाले भगवान्‌ ने शब्द प्रवाह के विषय में यही 
संकल्प कर रखा है कि प्रत्यक्ष से अबाधित अर्थों के प्रतिपादन में शब्दों की सामथ्य 
स्वाभाविक है । इस भगवत्संकल्प के अनुसार शब्द स्वभवतः सामर्थ्य से युक्त रहते हैं । 
शब्द अपने स्वभाव का उल्लंघन नहीं कर सकता है । इस पंक्ति में पराशर भट॒ट ने शब्द 
को स्पष्ट रूप से आकाश का गुण कहा है । किज्च, 'तस्य प्रकृतिलीनस्य' श्रुति में आकार 
को प्रणव का उपादान कारण बतलाने का अभिप्राय यह है कि आकाराभिमानी देवता प्रणव 


का उपादान कारण है । इस प्रकार शब्द को अद्रव्य मानने में कोई आपत्ति नहीं है |” 


प्रश्न है कि दूरस्थ अद्रव्य शब्द का श्रवण कैसे होता है ? तो इस शंका का 
समाधान अनेक प्रकार से होता है - 4. जिस प्रकार चक्षुरिन्द्रिय की वृत्ति दूर देश तक 
पहुँच कर दूरदेशस्थ शब्द का ग्रहण करती है, उसी प्रकार श्रोत्रेन्द्रिय के वृत्ति दूरदेश तक 
पहुँच कर दूरदेशस्थ शब्द का ग्रहण करती है | 2. शब्दव्यञ्जक वायु श्रोत्रदेश तकचली 


आती है | उस व्यञज्जक वायु के सम्बन्ध से श्रोतेन्द्रिय दूरदेशस्थ शब्द का ग्रहण करती है। 


3. अथवा, भेरी आदि के शाब्दगुणविशिष्ट अवयव श्रोत्र तक आ जाते हैं।अतः दूरदेशोत्पन्न 


सवा पपमयम्ाए प्रा: 0ावाजाइकद पर्स .१दाथ+वामया(!..स2४32.. रथ ध८-मपाम॒ता.2द+ताला, धाज, एनमापं++७ पम्प, पराथ>मका, कमा कामना ी्क.. परत. समय. कारक सरल वाया +कानकामसमक पास. अ्-७2७। धरनाम२-ऊपाथत रममालकनंण-ज भुलाा>ऑमक >रपरमा:७, “अरमवम»»फ जाप १-4 मना> पपार-न-अभमना: मामा सपारासापत नया भाआ पालक परमन+अमनताह. पामकनफन+परधम- पर-पनथ ,मभममकम/:.पाफा७:॥०. समा पायादभआभ0.. धयाजा-परादाथ७. ९. >रामपा८ल "राजन. भ्रम +ानातदादारार धारण .पफनाएर-0 8+22४४मडक, 
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शब्द श्रोत्र के समीप तक आ जाने के कारण श्रोत्रेन्द्रिय से गृहीत होता है । 4. अथवा, 
शब्दगुणयुकत वायु ही श्रोत्रेन्द्रिय तक आ जाता है अतएव दूरस्थ शब्द का ग्रहण होता है । 


इन पक्षों में से कोई भी अभिप्रेत पक्ष स्वीकारा जा सकता है । 


स्पर्श - 

जिनका ग्रहण हम लोगों की स्पर्शनेंद्रिय से होता है, उन पदार्थों से जो विसजातीय 
पदार्थ हैं, उनसे भिन्‍न जो अद्रव्य है, वह स्पर्श है | हम लोगों की त्वमिन्द्रिय से कई स्पर्श 
तथा उनके आश्रय द्रव्य ग्राह्य होतें हैं । शब्दादि उनसे विसजातीय हैं । उन शब्दादिकों से 


सभी स्पशै तथा उनके आश्रय द्रव्य भिन्‍न हैं । ऐसा भिन्‍न बना हुआ अद्रव्य स्पर्श ही है । 


स्पश तीन प्रकार के होते हैं - शीतस्पश, उष्णस्पश तथा इन दोनों से भिन्‍न 
अनुष्णाशीतस्पर्श । जल में शीतस्पर्श रहता है । तेज में उष्णस्पर्श रहता है तथा पृथ्वी और 
वायु में अनुष्णाशीतस्पर्श रहता है । जल का सम्बन्ध होने में पृथ्वी तथा वायु में शीतस्पश 
प्रतीत होता है । वस्तुत: वह शीतस्पर्श जल का होता है, वायु अथवा पृथ्बी का नहीं । 
इसी प्रकार तेज का सम्बन्ध होने पर पृथ्वी, जल एवं वायु उष्ण प्रतीत होते हैं । यह 
उष्ण स्पशै भी तेज का ही धर्म है, क्योंकि तेज का ही सम्बन्ध होने पर ही पृथ्वी, जल 
एवं वायु उष्ण प्रतीत होते हैं अन्यथा नहीं । इस प्रकार जल और वायु में उष्णता का 
अनुभव होते समय वायु के स्वाभाविक अनुष्णाशीतस्पर्श एवं जल के स्वमभाविक शीतस्पर्श का 
जो अनुभव नहीं होता है, उसका कारण जल और वायु में तेज का अनुप्रवेश ही है । 
विशिष्टाद्ैत वेदान्त में यह भी माना जाता है कि वायु तथा पृथ्वी न उष्ण हैं और न शीत, 
अपितु ये दोनों भूत अनुष्णाशीत हैं । 
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स्पश के पुन: दो भेद स्वीकार किये जाते हैं - पाकज तथा अपाकज । विजातीय 
तेज संयोग रूप पाक से उत्पन्न होने वाले स्पश को पाकज स्पश कहते हैं । जो स्पर्श पाक 
से उत्पन्न नहीं होता है, उसे अपाकजस्पश कहते हैं । पृथ्वी में रहने वाला स्पश पाकज 
स्पर्श है और जल, तेज एवं वायु में रहने वाला स्पर्श अपाकजस्पर्श है । इनमें अमृत, गरल 
(विष), तूल, उपल, गौ, बाह्मण तथा चाण्डाल आदि का स्पर्श पाकज सरुपशे के अवान्तर 


भेद हैं । 


रूप - 

हम लोगों की चक्षुरिन्द्रिय मात्र से जिनका ग्रहण होता है,-उन पदार्थों से जो भिन्न 
पदार्थ होते हैं, उनसे भिन्‍न जो अद्रव्य है,वह रूप ही है । यद्यपि हम लोगों की 
चक्षुरिन्द्रिय से सभी रूपों का ग्रहण नहीं होता है, फिर भी उनसे कई रूपों का ग्रहण होता 
ही है । हम लोगों की चक्षुरिन्द्रिय मात्र से गृहीत होने वाले जितने भी रूप हैं उनसे भिन्‍न 
है रसादि, उन रसादि से भिन्‍न जितने भी अद्व्य हैं,वे सभी अद्रव्य रूप हैं । 


रूप चार प्रकार के होते हैं - श्वेत, रक्‍त, पीत एवं कृष्ण |“ इन चारों रूपों के 
भी कई-कई अवान्तर भेद होते हैं । निदर्शनार्थ यतीन्द्रमतदीपिकाकार ने इन चारों रूपों के 
कुछ अवान्तर भेदों का निर्देश किया है । कुछ लोग कहते हैं#रूप तीन ही होते हैं - श्वेत, 
रक्‍त और पीत । पीत भी रक्‍त का ही अवान्तर भेद है । श्रुतियाँ इन तीन रूपों का ही 
वर्णन करती हैं । छान्दोग्यश्रुति पृथ्वी, जल एवं तेज-इन तीन भूतों का तीन ही रूप 
बतलाती हैं । किन्तु यतीन्द्रमतदीपिकाकार एवं | न्यायसिद्धाञ्जनकार ने उपयुक्त चार रूपों को 
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4. अस्मदादिचक्षुरिन्द्रियकग्राह्यविजातीयव्यावृत्तमद्रव्यं रूपमु । यतीन्द्रमतदीपिका,पृ0 268 
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ही माना है । प्रकारान्तर से रूप दो प्रकार का होता है - भास्वर तथा अभास्वर । भास्वर 
रूप चमकदार होता है जबकि अभास्वर रूप चमकदार नहीं होता । तेज में विद्यमान रूप 
भास्वर होता है, किन्तु पृथिवी और जल में रहने वाला तेज अभास्वर होता है । तेज में रक्त 
भास्वर रूप होता है । जल में अभास्वर शुक्ल रहता है तथा पृथिवी में अनेक प्रकार के 
अभास्वर रूप होते हैं । यद्यपि जल में अभास्वर शुक्ल रहता हैदी्मुपृथ्वी के ही संसग के 


कारण यमुना का जल नीला प्रतीत होता है । इस प्रकार से चार ही रूप होते हैं । 


किन्तु वैशेषिक आदि चित्र नामक पाँचवें रूप को स्वीकार करते हैं,जो असमीचीन 
है । जिस प्रकार वैशेषिक आदि को यह अर्थमान्य है कि पृथिवी पर बनायी गई रंगबल्ली में, 
जो अनेक रूपों की प्रतीत होती है, वह उस रंगबलली के अवयवों के नाना रूपों की ही 
प्रतीत है, उससे अतिरिक्त उसमें चित्र नामक रूप नहीं है, उसी प्रकार उन्हें यह भी 
स्वीकार करना चाहिए कि नाना वर्ण वाले तन्‍्तुओं से निर्मित वस्त्र में भी उन तन्तुगत नाना 
रूपों की ही प्रतीति होती है, उनसे भिन्‍न कोई पट में नया चित्र नामक वर्ण उत्पन्न नहीं 
होता है। इसी प्रकार चित्र रूप के साथ-साथ चित्ररस तथा चित्रगन्ध को भी मानना 


असमीचीन है । न 


रस - 

हम लोगों की केवल जिह्वा से गृहीत जो पदार्थ, उससे विजातीय जो पदार्थ, उनसे 
भिन्‍न जो अद्रव्य हैं, वे रस हैं | यद्यपि लोक में जितने रस हे वे सब हमारी रसनेन्द्रिय 
से गृहीत नहीं होते हैं, फिरभी उनमें से बहुतों का ग्रहण हम लोगों की रसनेन्द्रिय से होता 
है। उन गृहीत होने वाले रसों से शब्दादि विसजातीय हैं । उनसे भिन्‍न जो अद्भव्य हैं वे 
सभी रस हैं । 
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रस छ: प्रकार के होते हैं-मधुर, अम्ल, लवण, तिकत, कट्ु एवं कषाया इनमें 
इख, दुग्ध, गुड़ आदि मधुर-रस के अवान्तर भेद हैं। आम, इमली, आंवला आदि के 
रस-विशेष अम्ल-रस के अवान्तर भेद हैं। नमक तथा उषर के विकार आदि के रस-विशेष 
लवण-रस के अवान्तर भेद हैं। किम्पाक अथात्‌ विषवृक्ष तथा निम्ब आदि के रस विशेष 
तिकत-रस के अवान्तर भेद हैं। सोंठ, मरीच, सरसों आदि के रस कट्टु-रस के अवान्तर भेद 


हैं। हरे, विभीतक तथा आगम्रमंजरी के रस कषाय-रस के अवान्तर भेद हैं। 


गन्ध : 
जिन पदार्थ्तों का ग्रहण केवल हमारी घाणेन्द्रिय के द्वारा होता है, उन पदाथों से 


विसजातीय जो पदार्थ, उनसे भिन्‍न जो अद्रव्य, वे सभी गंध हैं।“ 


गनध दो प्रकार का होता है- सुगनन्‍्ध और दुर्गन्‍्ध। “यह सुगन्ध है?!इस प्रकार की 
प्रतीति और व्यवहार का जो विषय बनता है, उसे सुगन्ध कहते हैं तथा 'यह दुग्ध है! इस 
प्रकार की प्रतीति और व्यवहार का जो विषय बनता है, उसे दुर्गन्ध कहते हैं। खस, 
कस्तूरी, कुंकूम और चम्पक आदि के रस सुगन्ध के अवान्तर भेद हैं। पूति [सड़े हुए मांस 
की दुगन्ध[ं और विम्रगन्ध दुर्गन्‍्ध के अवान्तर भेद है। गन्‍्ध केवल पृथिवी में रहता है| “यह 
सुगन्धित जल है! “यह सुगन्धित वायु है! इत्यादि प्रकार से जो वायु ,जल आदि के सुगन्धित 
अथवा दुर्गन्धित होने की जो प्रतीति होती है, उसका कारण है- उन वायुओं अथवा जलों 
से सुगन्धित अथावा दुगन्धित पार्थिव पदार्थ का संसर्ग हो जाता है॥ जिस प्रकार लौहपिण्ड 
का स्वभाव जलाने का नहीं होता है, किन्तु जब लौहपिण्ड का अग्नि से संसर्ग हो जाता है, 
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4. अस्मदादिघ्नाणग्राध्यविजातीयेतरो गन्ध:| यतीन्द्रमतदीपिका, पृ.272. 


2 


तब वह लौहपिण्ड जलाने का काये करने लगता है तथा 'लौहपिण्ड जला रहा है' इस प्रकार 
का औपचारिक प्रयोग भी होने लगता है । इसी प्रकार 'सुगन्धित वायु चल रही है” इत्यादि 
औफए्वारिक प्रयोग हैं । 


विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त में माना जाता है कि पञ्चीकरण प्रक्रिया के अनुसार सभी 
भूतों में सभी भूतों के गुण विद्यमान रहते हैं|तब प्रश्न यह है कि गनन्‍ध केवल पृथिवी में ही 
क्यों रहता है? इस समस्या का समाधान करते हुए विशिष्टाह्वैता कहते हैं कि यद्यपि 
पञ्चीकरण प्रक्रिया के अनुसार सभी भूतों में सभी भूत विद्यमान रहते हैं, फिर भी प्रधान 
रूप से पृथ्वी में ही गन्ध नामक गुण विद्यमान रहता है । रस, जल और पृथ्वी में रहता 


है।अतएव इस कथन से पञ्चीकरण प्रक्रिया का कोई भी विरोध नही होता है ।+ 


उपनिषद्‌ मतावलम्बी मानते हैं कि उत्पन्न होते समय पृथ्वी का कृष्ण रूप ही था, 
इस अथ्थ का प्रतिपादन 'यतृकृष्णं तदन्नस्य' यह श्रुति करती है । आकाश में नील रूप की 
विद्यमानता का समथन करते हुए श्रीभाष्यकार ने कहा है कि पञ्चीकरण की प्रक्रिया के 
अनुसार आकाश में पृथ्वी का नील रूप मिश्रित हो गया है, अतएव आकाश में नील रूप की 
प्रतीति होती है । अत: सिद्ध होता है कि पृथियी का नील रूप स्वभाविक है, पाकज नहीं 
है, क्योंकि पञचीकरण से पूर्ब तेजस तत्त्व कार्य करने में असमर्थ था । यहाँ पर नैयायिक 
एवं वैशेषिक यह प्रश्न उठाते हैं कि उत्पन्न होते समय सभी कार्य निर्धमक होते हैं । 
तदनन्त्र क्षण में उनमें पाकजन्य रूपादि गुणों की उत्पत्ति होती है]अतएव यह कैसे कहा 
जा सकता है कि पृथ्वी उत्पत्ति काल में नीली थी, उसका नील रूप स्वाभाविक है,पाकज 
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नहीं ? इसका उत्तर देते हुए विशिष्टाह्वैती कहते है कि जिस प्रकार उत्पन्न होते समय जल 
अभास्वर शुक्ल नामक गुण से शीतस्पर्श से युक्त रहता है,उसी प्रकार यह मानना चाहिए कि 


उत्पन्न होते समय पृथिवी नील रूप से युक्त होती है । 


अब प्रएइन यह है कि पाक के द्वारा द्रव्यों में जो पाकजन्य गुणान्तर की उत्पत्ति 
देखी जाती है वह पाक किसका होता है ? पीलु (परमाणु) का या पिठर (अवयवी) का 
अथवा आश्रय का ? नैयायिक तथा वैशेषिक पीलु एवं पिठर के पाक को लेकर विवाद 
करते है, किन्तु विशिष्टाद्वैत में इन दोनों में से कोइ भी पक्ष मान्य नहीं है । अतएव 
विचारणीय विषय है कि घटादि के अवयव जब संयुक्‍त रहते हैं तब उनमें पाक होता है 
अथवा जब वे अलग-अलग होतें हैं ? विचार करने पर दोनो पक्ष उत्पन्न होते हैं । 
अवयवों के संयुक्त रहने पर ही घटादि में पाक होता है, यह प्रथम पक्ष है | इस पक्ष की 
उपपत्ति यह है कि अशिथिल रहने वाले घटादि में पाक भेद होने के कारण रूपभेद 
दृष्टिगोचर होता है । वैशेषिक भी देखते हैं कि घट अशिथिल ही रहता हे, किन्तु पाक के 
द्वारा उनमें रूप भेद हो जाता है । इस प्रकार यही सिद्ध होता है कि जब घटादि के अवयव 


संयुक्त रहते है तभी उनमें पाक होता है । 


पुनः: प्रश्न उठता है कि यदि इस प्रकार का उपपादन होता है तो फिर वैशेषिकों 
ने पाकज प्रक्रिया में यह क्‍यों माना है कि पाक में द्वयणुक पर्यन्त अवयवियों का नाश होता 
है तथा परमाणुओं में पाक से रूपान्तर होने पर उन परमाणुओं द्वारा क्यणुक से लेकर 
महान्‌ अवयवी पयन्त निर्मोण होता है? इसके उत्तर में कहा गया है कि वैशेषिकों ने ऐसे 
कद्टे नियम मान रखे हैं जिससे उनको द्वय्यणुक पूर्वावयवियों का नाश तथा पक्‍व परमाणुओं से 


नवीन इृयणुक से लेकर महान्‌ अवयवी तक का निर्माण करना पड़ता है । 
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अपि च, यह भी पक्ष उपपन्न होता है कि जब अवयव विभकक्‍त रहते है तब 
उनके आश्रय में पाक होता है । इसके अनुसार मधु के छत्ते का पाक लोक में देखा जाता 
है । यह भी देखा जाता है कि अग्नि का संसर्ग होते ही मधु के छत्ते के अवयव विशीर्ण 
और विलीन होने लग जाते है। अतएव यथावसर अवयवों के संयुक्त रहने पर अथवा  वियुक्त 


होने पर दोनों प्रकार का पाक सस्‍्वीकारा जा सकता है | 


संयोग-निरूपण - 

'ये पदार्थ संयुक्त है' इस प्रकार की प्रतीति जिसके कारण होती है, उसे संयोग 
कहते है | संयोग एक सामान्य गुण है तथा छ: द्वव्यों मे पाया जाता है| संयोग का वक्षादि 
एक ही देश में जो अभाव भी उपलब्ध होता है, वह एक ही वस्तु के अंश की भिन्‍नता 
के कारण होता है । अतएव उसमें कोई भी विरोध नहीं है । 


संयोग दो प्रकार का होता है - कार्य संयोग और अकार्य संयोग ॥“ कार्यसंयोग 

सीमित वस्तुओं में होता है तथा दोनों के प्रेरित होने पर होता है । यथा दो मेषों अथवा दो 
मल्लों का संयोग ।> कहीं पर दोनों में से एक के भी प्रेरित होने से होता है । यथा-श्येन 
पक्षी तथा ढूँठे वृक्ष का संयोग । वैशेषिक दाशैनिक संयोगजन्य संयोग को भी स्वीकार करते 
हैं । यथा- हस्तपुस्तक-संयोग से उत्पन्न कार्य (शरीर) पुस्तक का संयोग । किन्तु यह 
संयोग नहीं माना जा सकता है,क्‍्योंकि हस्त पुस्तक संयोग से ही संयोग उपपन्‍्न होता है । 

4. संयुक्तप्रत्ययनिमित्तं संयोग: । न्यायसिद्धाउ्जन पृष्ठ 604 
2. स चाय॑ संयोगो द्विधा-कार्योंउ्कार्यश्चेति । वही, । 


3. कार्मश्िंगोग/परिमितानामुभयप्रेरणात्‌, यथा मेषयोमल्लयोवी । यतीन्‍्द्रमतदीपिका पृष्ठ 274 
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अतएव विभागजन्य विभाग की भी उपपत्ति नहीं हो सकती है। विभाग भी संयोग का अभाव 


रूप होने के कारण अतिरिक्त गुण नहीं हो सकता है । 


दो विभु द्रव्यों में होने वाला संयोग अकार्य संयोग है । दूसरे शब्दों में, अकार्य 
संयोग उन दो वस्तुओं में होता है जो निश्चल रहते हुए अन्तराल रहित होते हैं । निवा 
द्रव्यों के संयोग का प्रतिपादन श्रुति भी करती हैं । इश्वर तथा काल इत्यादि विभु द्रव्य 
निश्चल हैं । इनमें क्रिया नही होती है । ये सभी मूते द्रव्यों से संयुक्त होकर ही रहते हैं । 
दोनों विभु द्रव्यों के बीच में कोई भी ऐसा द्रव्य नहीं है,जो उनसे संयुक्त न हो । अतएव 
वे अन्तराल रहित हैं । अन्तरालरहित वही होता है, जो उनसे असंयुकत रहता है । दोनों 
विभु द्रव्यों में क्रिया न होने के कारण इनका संयोग अकार्य संयोग है, कार्य नहीं । वैशेषिक 
अकाये संयोग को नहीं मानते हें, किन्तु यह मान्यता ठीक नहीं हे,क्योंकि अनुमान के द्वारा 
भी नित्य द्वव्यों की सिद्धि होती है । उदाहरणाथ - 
६ दो विभु द्वव्यों में संयोग होता है, क्योंकि वे अन्तराल शून्य होकर रहते हैं । 
जैसे अन्तराल शून्य होकर रहने वाले दो मनुष्यों में संयोग देखा जाता है | यदि दोनों विभु 
द्रव्य संयुक्त नहीं होते तो उनमें अन्तराल अवश्य रहता, किन्तु उनमें अन्तराल नहीं होता है; 
इससे सिद्ध होता है कि उनमें संयोग होता है। 
94 किज्च, विभु द्रव्य इश्वर से संयुक्त होकर रहता है, क्योंकि वह द्रव्य हैं । 
जितने द्रव्य हैं वे सब घट के समान इश्वर से संयुक्त होकर रहते हैं । 
5५ विभु द्रव्य ईश्वर, काल आदि से संयुक्त होकर रहता है, क्योकि वह द्रव्य है । 
जितने भी द्रव्य हैं, वे घट के समान काल से संयुक्त होकर ही रहते हैं । 


सयाकप्रहणाए दाडमाहफक, उक़प्यरोमरी। ममताफन्‍मब्ह "पव;»«-॥ लय 'कहामकान .पापऑमपलबक धरन्‍ह38, पफजाकथमथा कम» लथमनकॉका! प:यमकापन+म "ादप-फारनय उथम-मढक डो-मोनकायस्‍+ अाननमलणनन ऑडरा४ाआ+ पापा >मानव १हर$>मम-फुन "माधव. राधा न. प्रन्‍नका्वापर, पा रकअथता “कवर "रास, पफाममण-क "नमनकनक्ना नया, "प७रपानभ+ तपामकमममा। पशयाजार#>,.पम+>22.सउपाणयाममक ॥नाा->के, आरधक्‍ममपथक कफ जप, नरम रमापमाफृा/ पकालनन»+कया: 'प्नन्ा 9पनपपरा जनलशपाक्रण भाराफमामक परणामावथमनाा.प्रमब 2 'सा१०७॥2० नकारगभाहक... सराफा परान्‍नपकद. 


4. अकायसंयोगस्तु विभुद्रव्ययो: । यतीन्द्रमतदीपिका, पृष्ठ 275 
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अपि च, श्रुतियाँ भी विभु द्रव्य ईश्वर के स्वेतर समस्त वस्तुओं से संयुक्त होकर 
रहने का प्रतिपादन करती हैं । 'सर्वव्यापी च भगवान' अर्थात्‌ परमात्मा सर्वव्यापक हैं । 
इससे ईश्वर की सभी वस्तुओं से संयुक्त होकर रहने की सिद्धि होती है । 'अन्तबेहिश्च 
तत्सवें व्याप्य नारायण: स्थितः' इत्यादि श्रुति बतलाती है कि भगवान्‌ नारायण संसार की 
सभी वस्तुओं के बाहर-भीतर व्याप्त होकर रहते हैं । यह श्रुति भी परमात्मा का सभी 


वस्तुओं से संयोग बतलाती है । 


शक्ति-निरूपण - 
सभी कारणों के कारणत्व का निर्वाहक कोई अद्रव्य-विशेष ही 'शक्ति' है ।* कार्य 

को उत्पन्न करने में समर्थ होने से कारण बनता हे और शक्ति उसके कारणत्व का निवौह 
करती है । उस शक्ति की सिद्धि तके एवम शास्त्र से होती है । शक्ति की सिद्धि में यह 
तर्क है कि स्वरूप एवं सहकारी कारणों के रहने पर भी अग्निप्रतिबन्धक चन्द्रकान्तमणि के 
रहने पर जलाने का काय नहीं करती है । उसका कारण यह है कि अग्नि के जलाने की 
शक्ति उस मणि के द्वारा अवरूद्ध हो जाती है और उस मणि के हटा देने के बाद अग्नि 
जलाते का कार्य करने लगती है । जिसके उपरूद हो जाने के कारण अग्नि नहीं जलाती है 
तथा जिसके द्वारा अग्नि जलाने का काये करती है, वह शक्ति -मामक अद्भब्य है _। यह 
शक्ति अतीन्द्रिय है, उसका साक्षात्कार नहीं किया जा सकता है । किन्तु अग्नि में जलाने 


की शक्ति जल में आदर करने की शक्ति का अनुमान किया जा सकता है । 


महि पराशर भी कहते हैं - 'शक्‍तयः: सर्वभावानामचिन्त्यज्ञानगोचरा: । यतोऊउतो 
ब्रह्मण एतास्तु सर्गौद्याभावशकतय: । भवन्ति तपसां श्रेष्ठपावकस्य यथोष्णता:।' अथात्‌ हे 


तपस्वियों में श्रेष्ठ मैत्रेय जी | सभी वस्तुओं में रहने वाली शक्तियाँ जो अचिन्त्य ज्ञान का 


'पराइमकक' पाकमााशाक 4ल्‍१0क भादामाा +ममयादामान' धययममका शराब धह ४०, धफााभाकः वरना आमगना॥ा "कामना! जभयापम धरशाशकाम जभयााकक स+४४७० जाया भा पाा९ा७ यम शक पाता 4 +प्रमआ४03) २५ का १ आरंमकाककोे 3४७७), +५भवमाक अभाा भ्भााक भ्रामक ७४४५० ;४७ मा ा३2०भ॥ा “पर पारा राम आरा) भवानी मिनमपा। पर ााकवा समा पाक अधाणकणोके ७०+फममोक७" साहा, सामना 8७3७७:3०३७७: पाक 


4. सवकारणानां कारणत्वनिर्वाहक: कश्चिदद्रव्यविशेष: शक्ति: । यतीन्द्रमतदीपिका,.पू0 277 
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विषय बनती हैं,वे उसी ज्ञान से सिद्ध होती हैं । अतएव परब्रह्म में भी ऐसी स्वाभाविक 
शक्तियाँ विद्यमान हैं जो सृष्टि इत्यादि के अनुकूल हैं । जिस प्रकार अग्नि की उष्णता 
प्रमाणसिद्ध है,उसी प्रकार परब्रह्म की शक्तियाँ भी प्रमाण सिद्ध हैं । पदार्थों के प्रमाणसिद्ध 


स्वभाव का किसी भी प्रकार अपलाप नहीं किया जा सकता है । 


अहिबुध्न्यसंहिता में भी कहा गया है कि - 'शक्तयः: सर्वेभावानामचिन्त्या अपृथकु 
स्थिता:' अर्थात्‌ सभी पदाथों में शक्तियाँ विद्यमान रहती हैं,वे अचिन्त्य तथा अपूथक्‌ सिद्ध 
हैं । अयस्कान्तमणि की भी शक्ति प्रसिद्ध है कि वह लोहे का आकर्षण करने का काये 
करती है । अतएव अयस्कान्त आदि में शक्ति की विषद्‌ रूप से प्रतीति होती है । शक्ति 
छहों द्रव्यों में रहती है । ऐसा कोई भी द्रव्य नहीं है जिसमें शक्ति न हो । विष्णु पुराण 
के 'शक्तय: सर्वभावानाम' इत्यादि वाक्य के द्वारा बतलाया गया है कि श्रीभगवान्‌ में जगत की 
सृष्टि आदि करने की शक्ति विद्यमान है तथा वह प्रमाण सिद्ध है । 'पराष्स्य शकतिविधैव 
श्रूयते' श्रुति कहती है कि श्रीभगवान्‌ में अनेक प्रकार पराशक्तियाँ सुनी जाती हैं । यह श्रुति 
भी परमात्मा की शक्ति का वर्णन करती है । इस प्रकार स्पष्ट है कि सभी क्स्तुओं में 


शक्ति नाम धम रहता है । 


विशिष्टाह्दैत सम्मत्‌ दसगुणों में अन्य गुणों का अन्तभोव - 


वैशेषिक दशैन में 24 गुण बतलाये गये हैं - रूप, रस, गनन्‍ध, स्पशै, संख्या, 
परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरूत्व, द्रवत्व, स्नेह, शब्द, बुद्धि, 
सुख, दुख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धमे, अधम और संस्कार । किन्तु विशिष्टाद्ैती 40 
प्रकार के ही गुण कैसे मानते हैं ? इसके उत्तर में विशिष्टाद्वती कहते है कि जीवात्मा के 


गुण विशेष बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष और प्रयत्न - ये छहों ज्ञान के विरजृत रूप 
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है ,अतएव उनका ज्ञान में अन्तभाव होता है । धर्म एवम्‌ अधमे भी ईश्वर की प्रसन्‍नता और 
अप्रसन्‍नता रूप है, अतएव उनका इएवर के ज्ञान में अन्तभोाव होता है । भावना नामक 
संस्कार भी ज्ञान विशेष रूप है | वेग को उत्पन्न करने का जो कारण है, उसे ही वेग 
नामक संस्कार कहते है । संयोग को ही लेकर स्थित स्थापक भी होता हे । विशिष्टाद्वेती 
प्रत्यक्षसिद्ध - शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवम्‌ गन्ध को स्वीकार करते ही है! विभाग और 
पृथक्त्व संयोगाभाव रूप हैं । परत्व और अपरत्व की सिद्धि देश और काल को लेकर होती 
है । संख्या, परिमाण, द्रव्यत्व और स्नेह ततु-तत्‌ द्रव्य स्वरूप हैं । गुरुत्व का शक्ति में 
ही अन्तभाव हो जाता है । अतः विशिष्टाद्वैतियों के अनुसार दस ही गुणों को मानना 
समीचीन है | 


उन दशों गुणों में सत्त्व, रजस एवं तमस प्रकृति के तथा प्रकृतिसम्बन्धी जीवों के 
गुण है । सत्त्व रूप ज्ञान तथा सात्विक काल की प्रतीति औपाधिक होने के कारण 
औपचारिक है । शब्द इत्यादि पाँच गुण प्रकृति के कार्यभूत पञ्चमहाभूतों के गुण रूप से 
प्रसिद्ध हैं । शुद्धसत्त्व त्रिपादविभूति में तथा त्रिपादविभूति के प्रवेतक ईश्वर में रहता है । 
संयोग और शक्ति ये दोनों गुण छहों द्रव्यों में समान रूप से पाये जाते हैं ।अतः: इस प्रकार 


अद्व्य का निरूपण सम्पन्न हुआ । 


कै के के 
औ 
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इस प्रकार प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध में यथोपलब्ध सामग्री के आधार पर "विशिष्टाद्वैत 
वेदान्त में प्रमेय-मीमांसा' विषय की विशद विवेचना प्रस्तुत की गयी है । इसके अन्तगैत 
मैनें विशिष्टाद्वैत वेदान्त का उद्भव एवम्‌ विकास, उसकी प्रमाण व्यवस्था तथा विशिष्टाद्वैत 


सम्मत प्रमेयों - पदार्थों का विधिवत्‌ निरूपण करने का प्रयास किया है । 


उक्त विवेचना के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि विशिष्टाद्वैत 
वेदान्त का प्रमेय अन्य भारतीय दार्शनिक सम्प्रदायों से न्‍्यूनाधिक रूप से प्रत्यक्षतः अथवा 
अप्रत्यक्षत. प्रभावित हुआ है । उदाहरणार्थ विशिष्टाद्वैत वेदान्त में परमाणुवाद का खण्डन 
करके प्राकृतिक सृष्टि प्रक्रिया का प्रतिपादन किया गया है | अतः यहाँ पर पजञ्च महाभूतों 
और मनस के पृथक प्रतिपादन की आवश्यकता नहीं रहती । वैशेषिक दशैन द्रव्य, गुण, 
कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव- भेद से प्रमेयों के सात प्रकार मानता है,जबकि 
विशिष्टाद्वैत द्रव्य और अद्रव्य-के भेद से दो प्रकार के प्रमेयों को मान्यता देता है । कुमारिल 
भट्ट पाँच प्रकार के ही प्रमेयों को मानते हैं। वे विशेष और समवाय को स्वीकार नहीं 
करते । प्रभाकर द्रव्य, गुण, कम, सामान्य और समवाय के अतिरिक्त शक्ति, सादृश्य और 
सड़ख्या का भी प्रमेय में परिगणन करते हैं । वे वैशेषिक सम्मत विशेष और अभाव की 
सत्ता स्वीकार नहीं करते । मध्वाचार्य के मत में द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
शक्ति और सादृश्य के अतिरिक्त विशिष्ट और अंशी ये दो नये पदार्थ माने गये हैं । 


न्यायसिद्धाञ्जन में आचाये वेदान्तदेशिक ने 'वैशिष्ट्' को स्वीकार किया है । वह माध्वमत 
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सम्मत 'विशिष्ट पदार्थ से अभिन्‍न प्रतीत होता है । वैशेषिक के समान प्रभाकर भी नौ 
द्रव्य मानते हैं, किन्तु कुमारिल “शब्द” और 'तमस्‌' का भी द्रव्य में परिगणन करते हैं । 
माध्वमत में द्रव्यों की संख्या बीस है । प्रायः इन सभी विषयों पर वेदान्तदेशिक ने बड़े 
उहापोह के साथ अपने विचार प्रकट किये हैं । विशिष्टाद्वैत दशैन के नित्य विभूति तथा 
धमंभूत ज्ञान ये दो शब्द अन्य दार्शनिक सम्प्रदायों के लिए प्रायः अपरिचित से हैं, यद्यपि 


धमंभूत ज्ञान दूसरे रूप में प्रत्येक दर्शन में प्रतिष्ठित है । 


विशिष्टाद्वैत वेदान्तियों विशेषकर वेदान्तदेशिक ने तमस्‌ को पार्थिव द्रव्य माना है । 
कुमारिल भट॒ट भी तमस्‌ को पृथक द्रव्य स्वीकार करते हैं और कहते हैं कि तमस्‌ रूपवान्‌ 
और स्पशहीन है । केवल चक्षु से ही यह गृहीत होता है और आलोक के न रहने पर ही 
यह प्रकाशित होता है । वैशेषिक तमस्‌ को आलोक का अभाव मात्र मानते हैं किन्तु प्रभाकर 
कहते हैं कि तम नाम का कोइ द्रव्य नहीं है । इनके मत में नील पदार्थों में विद्यमान नील 
रूप के विषय में होने वाली अपूर्ण स्मृति ही तम अथौत्‌ अन्धकार के व्यवहार का कारण है। 
भाटट मतानुयायी मानरत्नावलीकार भी तमस्‌ के पृथिवी का गुण मानते हैं । भट॒ट पराशर 
ने मूल प्रकृति को ही तम माना है| भट्ट पराशर का असली अभिप्राय क्या हैए यह तो 
नहीं कहा जा सकता, क्योंकि उनका पूरा ग्रन्थ अनुपलब्ध है । जितना ग्रन्थ उपलब्ध है 
उसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि तम पाथिव द्रव्य होने के साथ ही प्राकुत द्रव्य 
भी है,कक्‍्योंकि विशिष्टाह्रैती सत॒कायवादी हैं । षड्थै-संक्षेपकार राममिश्र का कहना है कि 
अन्धकार कोई द्रव्य नहीं है । यदि अन्धकार बाहर रहने वाला कोई द्रव्य होता तो नेत्रों के 
बन्द कर लेने पर इन्द्रिय के साथ उसका सन्निकर्ष न होने पर, उसका भान नहीं होना 
चाहिए । परन्तु आँख बन्द कर लेने पर भी अन्धकार का अनुभव सब को होता है । 


इससे ज्ञात होता है कि अन्धकार बाहर रहने वाला कोई द्रव्य नहीं है । विशिष्टाद्वैती 
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आचाय॑ वेदान्तदेशिक ने इस मत का प्रबल खण्डन करके आमगम प्रामाण्य के बल से तमस्‌ 


के द्रव्यत्व को सिद्ध किया है । 


प्राय: सभी दार्शनिक शब्द को दो प्रकार का स्वीकार करते हैं - वर्णात्मक और 
ध्वन्यात्मक । भाट्ट मीमांसक व्णात्मक शब्द को नित्य एवम्‌ द्रव्य मानते हैं । प्रभाकर 
शब्द को गुण मानते हुए भी द्रव्य मानते हैं । वैय्याकरण शब्द को स्फोटरूप मानते हुए 
उसे नित्य मानते हैं,किन्तु नैयायिक शब्द को आकाश का गुण मानते हुए भी उसे अनित्य 
स्वीकार करते हैं । शब्द के विषय में विशिष्टाद्वैत वेदान्तियों में मतैक्य का अभाव है । कुछ 
ने शब्द को द्रव्य माना है तो कुछ ने अद्रव्य । शब्द को द्रव्य मानने वालों में कुछ ने उसे 
वायवीय माना है तथा कुछ ने अवायवीय । यामुनाचार्य वायवीय मत के पोषक हैं । श्रीभाष्य 
कार आचार्य रामानुज ने शब्द को अहड़ःकार का परिणाम माना है । इस प्रकार विशिष्टाद्वैत 


दर्शन शब्द के विषय में समनन्‍्वयवादी दृष्टिकोण अपनाता प्रतीत होता है । 


प्रभाकर 'शक्ति' को पृथक पदाथ्थ मानते हैं । कुमारिल शकत को तो मानते हैं, 
किन्तु इसे पृथक पदार्थ न मान कर द्रव्य गुण और कर्म में इसकी सत्ता मानते हैं । वे 
अर्थापत्ति से इसे सिद्ध करते हैं । प्रभाकर इसे अनुमित करते हैं । विशिष्टाद्वैत दर्शन में 
भी तक और आगम के आधार पर शक्ति की सत्ता स्थापित की गई है । शाकत आगम का 
प्रतिपादय तो चरम तत्त्व शक्ति ही है, वैष्णव और शैव आगमों मे भी शक्ति का अस्तित्व 
तो अपरिहारय माना गया है । विशिष्टाद्वैती आचार्य इसको द्रव्य न मानकर अद्रव्य अर्थात्‌ गुण 
मानते हैं और इसके लिए विष्णुपुराण, अहिर्बुध्न्य -' संहिता आदि के वचनों को प्रमाण रूप 
में उपस्थित करते हैं । यह द्रव्य में रहती है या अद्रव्य में, इस विषय में मतैक्य नही है । 
यामुनमुनि ने 'सिद्धित्र4 में इसकी व्याख्या की है | वरदविष्णु द्रव्य के अतिरिक्त गुण और 
कमे में भी शक्ति की सत्ता स्वीकर करते हैं । 
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वैशेषधिक तथा कौमारिल दाशनिकों की तरह विशिष्टाद्ैदी भी संख्या को पृथक 
पदार्थ न मान कर उसे गुण ही मानते हैं,अन्तर केवल इतना है कि वैशेषिक मात्र द्रव्य 
में इसकी सत्ता स्वीकार करते हैं तो कौमारिल और विशिष्टादवैती द्रव्य, गुण आदि सभी 
पदार्थों में इसकी सत्ता मानते हैं । यामुनाचाय संख्या को पृथक गुण मानते हैं । इस 
सम्बन्ध में वे वैशेषिकों से प्रभावित है । वरदविष्णु भी यामुनमुनि का अनुसरण करते हैं । 
भट्टपराशर के तत्त्वरत्नाकर का प्रमेय-निरूपण उपलब्ध नहीं है, किन्तु एक जगह उन्होंने 


भी संख्या के गुणत्व की चची की है । 


विशिष्टाद्दैत में साडइ-ख्य दशैन की तरह त्रिगुण की साम्यावस्था को प्रकृति माना गया 
है, किन्तु उसके अव्यक्त, अक्षर, विभकत तम और अविभकत तम - ये चार भेद किये गये 
है । विशिष्टाद्वैत वेदान्त का साइख्य से भेद मात्र इतना है कि साड-ख्य में तामस 
अहड्.कार से सभी तन्मात्राओं की उत्पत्ति मानी गयी है,जबकि विशिष्टाद्रैत में केवल शब्द 
तन्मात्रा की । साडइःख्य सम्मत इन्द्रिय लक्षण में अप्राकृत इन्द्रियों को समावेश नहीं हो 
सकता, इसलिए विशिष्टाद्वैत वेदान्त में इन्द्रियों का लक्षण साड.ख्य से विलक्षण है । इन्द्रियाँ 
प्राकृत और अप्राकृत भेद से दो प्रकार की हैं । मन को साड्:्य दर्शन में-कम्मन्द्रिय और 


ज्ञानेन्द्रिय- उभयात्मक माना गया है, जबकि विशिष्टाद्वैत दर्शन में वह केवल ज्ञानेन्द्रिय है । 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त में आत्मा को नित्य, स्वयं प्रकाश, अणुरूप एवम्‌ अनेक माना 


गया है | साडःख्य, न्‍्यायवैशेषिक, जैन तथा मीमांसा दशैन भी आत्मा की अनेकता स्वीकार 


करते हैं किन्तु आत्मा के स्वरूप के विषय में इनमें मतैक्य नहीं है । विशिष्टाद्दैत वेदान्त 
चावोकों के देहेन्द्रियात्मवाद, नन्‍्यायवैशेषिकों की आत्मा के मानसप्रत्यक्षवाद, कैड़ों व अद्वैतियों। 


के ज्ञानात्मवाद का प्रबल खण्डन करता है । विशिष्टाद्वैत वेदान्त में जीवात्मा के नानात्व 
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तथा स्वचैतन्यत्व को सिद्ध किया गया है । जैन दशैन में भी जीव को चैतन्य लक्षण माना 
गया है तथा अनेकान्त वाद के द्वारा जीव के नानात्व को भी मान्यता दी गयी है । साइस्ख्य 
दर्शन में भी पुरूष (जीवात्मा) के चेतनत्व और बहुत्व को सिद्ध किया गया है । इसी प्रकार 


न्याय और मीमांसा दशैन भी जीवात्मा की अनेकता स्वीकार करते हैं । 


'इश्वर' की विशिष्टाद्वगैत दर्शन में वही मान्यता है,जो अद्दैत वेदान्त में 'ब्रह्म' की है। 
यह जगत्‌ का अभिन्‍ननिमित्तोपादान कारण है । न्यायवैशेषिक में इश्वर को जगतू का केवल 
निमित्त कारण माना गया है और उसे अनुमान प्रमाण से सिद्ध किया गया है । विशिष्टाद्वैत 
वेदान्त में केवल यामुनाचार्य ने ईश्वर को अनुमित किया है, अन्य किसी भी वेदान्त दाशैनिक 
ने इृश्वर को अनुमित नहीं किया है । 


विशिष्टाद्दैत वेदान्त 'सृष्टि-प्रक्रिया' की दृष्टि से साइ-ःख्य योग तथा जैन दर्शनों से 
काफी साम्य रखता है । साडःख्य दर्शन प्रकृति-परिणामवाद को मानता है तो विशिष्टाद्वैत 
ब्रह्मपरिणामवाद को । अद्दैतवेदान्त से इस बात में इसका भेद है,क्योंकि अद्दैतवेदान्त में 


जगत्‌ को ब्रह्म का विवते माना गया है तथा ब्रह्मविवर्तवाद की प्रतिष्ठा की गई है । 


विशिष्टाद्गवैत दशैन के 'धर्मभूतज्ञान' को अन्य दर्शनों में 'ज्ञान” इस अपरनाम से 
अभिहित किया गया है । विशिष्टाद्वैत वेदान्त समस्त ज्ञान को सत्‌ मानता है, अतः इसे 
सत्ख्यातिवादी कहा जाता है । प्राचीन साडः:ख्य दर्शन तथा प्रभाकर मिश्र भी इसी मत को 
मान्यता देते हैं । विशिष्टाद्वैत वेदान्त 'भ्रम' को भी ज्ञान की श्रेणी में रखता है ,किन्तु उसे 
आंशिक ज्ञान ही मानता है । प्रभाकर भी अपने अख्याति सिद्धान्त में भ्रम को आंशिक ज्ञान 


स्वीकार करते हैं ,किन्तु दोनों में किज्चित्‌ भेद है । रामानुज भ्रम काल में जहाँ 'शुक्ति में 
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रजत' का 'आंशिक प्रत्यक्ष ' मानते हैं ,वहीं प्रभाकर आंशिक प्रत्यक्ष न मान कर शुक्ति में रजत 


का 'स्मरण' मानते हैं । 


विशिष्टाद्वैत दशन में जीव की मोक्षावस्था में उसका शेष रूपी पर्यडःक पर आरोहण 
तथा स्वरूपाविभाव होता है । वैकुण्ठलोक में पहुँचने पर जीव में ईश्वर के समान 
अपहतपाप्मत्व और सत्यसड्ःकल्पत्व आदि आठ गुण सम्पन्न होते हैं । सालोक्य, सामीप्य, 
सारूप्य और सायुज्य दशा में यहाँ पर सायुज्य को ही मोक्ष माना गया है | यह मत जैन 
दशैन से अधिक साम्य रखता है, क्योंकि जैन मत में भी यह मान्यता है कि देहपात के बाद 
मुक्तजीव ऊपर उठने लगता और 'लोकाकाश' के ऊपर 'सिद्धशिला' नामक पवित्र स्थल पर 


आत्मस्वरूप में स्थित होकर 'अनन्तचतुष्टय' का अनुभव करता है । 


मोक्ष के स्वरूप के विषय में जहाँ अन्य दार्शनिक जीवन्मुक्ति और विदेहमुक्ति दोनों 
को मानते हैं, विशिष्टाद्वैत केवल विदेहमुक्ति को मान्यता देता है । यह भारतीय दर्शन को 
विशिष्टाद्वैत की अद्वितीय देन है । रामानुज जीवन्मुक्तिवादियों, विशेषकर शड़ःकर की कट 
आलोचना करते हैं । उनके अनुसार यदि शड़ःकर द्वारा मान्य शरीर से विशिष्ट ही मुक्ति 
'जीवन्मुक्ति' मानी जाय-तो यह मान्यता निश्चय ही 'मेरी माता बन्ध्या है' के सदृश अप्रमाण 
एवम्‌ असड़ः्गत होगी । आत्मा के शरीरी होने पर उसका मुक्ति से वैशिष्ट्य और मुक्ति से 
विशिष्ट होने पर उसका शरीर से वैशिष्ट्य परस्पर विरोधी बातें है । एकही काल में परस्पर 
विरुद्ध धर्मों को आश्रयण सम्भव नहीं है । वे शड़ःकर सम्मत अद्दैत में वदतोव्याघात 
दिखाते हैं कि शड-कर भी मोक्ष को अशरीरी मानते हैं (तदेतदशरीरत्वं मोक्षाख्यम्‌, ब्रह्मसूत्र 
शाड.करभाष्य) और आत्मा को शरीरी मानते हैं । जबकि शरीरी आत्मा का मोक्ष अशरीरी 
कैसे हो सकता है ? इस प्रकार रामानुज ने विदेह मुक्ति की जो व्याख्या की है,वह अद्वितीय 
है । 
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वस्तुत: विशिष्टाद्ैत वेदान्त का विकास भारतीय चिन्तन परम्परा की एक 
युगान्तकारी घटना कही जा सकती है । आचार्य रामनुज इस दशैन के प्रमुख पुरोधा हुए हैं। 
उस समय तक बौद्ध और जैन धर्म अपनी लोकप्रियता खो चुके थे । कुमारिल भट॒ट और 
शड््कर के नेतृत्व में सनातन धर्म अपनी खोई हुयी लोकप्रियता को पुनः अर्जित करने के 
निमित्त सड़ः्घरषरत था । विश्ृडःखलित भारतीय समाज में बौद्ध और जैन धर्म के प्रभाव के 
कारण जातीय बन्धन के कठोर प्रतिबन्ध भरसक प्रयत्न के पश्चात्‌ भी शिथिल होते जा 
रहे थे । समाज में मीमांसकों के जटिल कर्मकाण्ड और शाइ-कर वेदान्त के कोरे ज्ञानवाद 
के प्रति लोगों में कोई रुचि नहीं रह गयी थी । फलतः विशिष्टाद्रैित वेदान्त ऐसी 
परिस्थितियों में प्रासडिगगक हो गया था । अपने पदार्थों की विशद व्यावहारिक व्याख्या 
करके विशिष्टाद्गैत वेदान्त ने एक नयी समनन्‍्वयवादी प्रवृत्ति को जन्म दिया तथा विभिन्‍न 
दर्शनों को प्रमेय सिद्धान्तों मे समन्वय स्थापित करके उसे अधिक बुद्धिसड़ग्गत एवम 
व्यावहारिक बनाने का प्रयास किया । आगे चल कर विशिष्टाद्वैत वेदान्त के इन व्यावहारिक 


सिद्धान्तों का प्रभाव अन्य चिन्तन पद्धतियों पर पड़े बिना नहीं रहा । 


अद्दैत वेदान्त वैसे तो विशुद्ध ज्ञानमार्गी है, किन्तु शड्.कराचार्य जैसे अद्वैतो आचाय 
भी विशिष्टाद्रैत सम्मत 'भक्ति' की आवश्यकता स्वीकार करते हैं । अद्दैती 'मधुसूदन सरस्वती ' 
ने तो 'भक्तिरसायन' नामक शास्त्र का प्रणयन भक्ति के मण्डनार्थ लिख डाला । इसी प्रकार 
द्वैत, द्वैतादैत, शुद्धादैत आदि वैष्णव सम्प्रदायों पर विशिष्टाद्वैत वेदान्त का भरपूर प्रभाव 
पड़ा । रामानुज वेदान्त का प्रभाव तो इसी बात से स्पष्ट हो जाता है कि आज भी लाखों 
लोग विशिष्टाद्दैत प्रतिपादित भक्तिमागम के द्वारा जीवन के परमश्रेय की प्राप्ति हेतु प्रयासरत 
हैं । 


इस प्रकार निष्कषंत: यह कहा जा सकता है कि विशिष्टाद्वैत वेदान्त विभिन्‍न 
दाशैनिक सम्प्रदायों को अपनी मौलिक चिन्तन परम्परा से न्यूनाधिक रूप में अवश्य प्रभावित 
किया है । यह इसकी मौलिकता का ही प्रमाण है कि यह चिरन्तन चिन्तन प्रणाली अद्यावधि 
अविचल स्थित है । विशिष्टाद्वैती दार्शनिकों ने अपने व्यावहारिक सिद्धान्तों के द्वारा धर्म और 
दर्शन के बीच उत्पन्न खाई को पाटने का अभूतपूर्व कार्य किया है, इसमें सन्‍्देह नहीं है । 
अपने समन्वयवादी दृष्टिकोण के कारण ही, भारतीय जनमानस में, विशिष्टाद्वैत वेदान्त आज 
भी समादृत है । यह न केवल बुद्धि को प्रभावित करता है,अपितु हृदय को भी उतना ही 


तोष प्रदान करता है । निश्चय ही समाज इसके लिए विशिष्टाहैत का चिरऋणी रहेगा । 
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8. अद्ैतसिद्धि, मधुसूदन सरस्वती, निणय सागर प्रेस, बम्बई । 

9. अहिर्बुध्न्य संहिता, अड़यार लाईब्रेरी, मद्रास । 

40. : यतीन्द्रमतदीषिका, श्रीनिवासाचार्य, चौखम्बा सुरभारती, वाराणसी । 
44.  श्शावास्योपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

42. ऋग्वेद संहिता, संस्कृति संस्थान, बरेली । 

43.  ऐतरेयब्राह्मण, वेड.कटेश्वर प्रेस, बम्बई । 

44. . ऐतरेयोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

48. कठोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 


46. केनोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
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माण्डक्योपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

मुण्डकोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

छान्दोग्योपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

गद्यत्रयम्‌, आचाय रामानुज, सोमानी ट्रस्ट, बम्बई । 

गीतार्थसड्‌.ग्रह, आचाये यामुन, तिरूमलाई वेड.कटेश प्रेस, देवस्थान प्रेस, तिरूपति । 
तैत्तिरीयोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

तत्त्वा्थसृत्र, उमास्वामी, चौखम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी । 
तत्त्ववैशारदी, वाचस्पति मिश्र, चौखम्भा, वाराणसी । 

न्‍्यायदशन (वात्स्यायनभाष्य), चौखम्भा संस्कृत सीरीज, वाराणसी । 
न्यायसिद्धाञ्जन, वेदान्तदेशिक, वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी । 
योगसृत्रभाष्य, संवित्‌ प्रकाशन, मम्फोर्डगंज, इलाहाबाद । 

प्रश्नोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

ब्रत्मसृत्रशाड.करभाष्य, सत्यानन्दसरस्वती, गोविन्दमठ, टेढ़ीनीम, वाराणसी । 
ब्रह्मसूत्रशाड.करभाष्य-भामती-निर्णयसागर प्रेस, बम्बई । 

ब्रह्मसूत्रश्नाभाष्य, रामानुजाचाय, उभयवेदान्त ग्रन्थमाला, श्रीवत्सप्रेस, मद्रास । 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 

भक्तिरसायन, मधुसूदन सरस्वती, मोतीलाल-बनारसीदास, वाराणसी । 
भागवतसम्प्रदाय, पं) बलदेव उपाध्याय, नागरी प्रचारणी सभा, काशी । 
भारतीय दशैन, पं0 बलदेव उपाध्याय, शारदामंदिर, काशी । 

भारतीय दशशन का इतिहास, डा0 सुरेन्द्र नाथ दास गुप्त, राजस्थान ग्रन्थ अकादमी। 
श्रीमद्भागवतमहापुराण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 


मनुस्मृति, संस्कृति संस्थान, बरेली । 
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महोपनिषद्‌, संस्कृति संस्थान, बरेली । 
महानारायणोपनिषद्‌, संस्कृत संस्थान, बरेली । 
महाभारत, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
मीमांसादशैन, संस्कृति संस्थान, बरेली । 
वाल्मीकि रामायण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
विष्णुपुराण, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
वेदान्तदीप, आचाये रामानुज, विद्याविलास प्रेस, वाराणसी । 
वेदार्थसड्‌.ग्रह, रामानुज, सम्पूर्णीनन्द संस्कृत विश्वविद्यालय प्रकाशन, वाराणसी । 
वैख्ानन आगम, तिरुमलाई तिरुपति देवस्थान ट्रस्ट, तिरुपति (आन्ध्र प्रदेश) 
वैष्णवसम्प्रदाय का प्राचीन इतिहास, श्री ए0 के0 आयड्‌.कर । 
श्वेताश्वतरोपनिषद्‌, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
शतदूषणी, वेदान्तदेशिक, वेदान्तदेशिक ग्रन्थमाला, काज्ची । 
शतपथ ब्राह्मण, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी । 
शिवपुराण, संस्कृति संस्थान, बरेली । 
श्रीभाष्यश्रुतिप्रकाशिका, सुदशनसूरि, वेदान्तदेशिक विहार सभा, मैसूर । 
श्रीभाष्यतत्त्वटीका, वेदान्तदेशिक, उभय वेदान्तग्रन्थमाला, मद्रास । 
श्रीभाष्य, भाष्या्थ दर्पण, वीरराघवाचार्य, उभयवेदान्त ग्रन्थमाला, मद्रास । 
श्रीमद्भगवद्गीता, शाड.करभाष्य, गीताप्रेस, गोरखपुर । 
श्रीमद्‌भगवदगीता (रामानुज भाष्य) गीताप्रेस, गोरखपुर । 
श्रीमद्भगवद्गीता (रामानुजभाष्यतात्पर्यचन्द्रिकासहित) वेदान्तदेशिक, 
-आनन्दाश्रम ग्रन्थावली, पूना । 
श्रीमद्भगवद्गीता, (गुढार्थसंग्रहसहित), मधुसूदन सरस्वती, निर्णयसागरप्रेस, बम्बद। 


स्त्रोत्ररत्न| आलवन्दारस्तोत्र) आचाये यामुन, श्रीरड.गनाथ प्रेस, वृन्दावन । 
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सिद्धित्रय, आचाये यामुन, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई । 
आममप्रामाण्य, आचाय यामुन, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई । 
सिद्धान्तकौमुदी, भट्‌टोजिदीक्षित, चौखम्भा संस्कृत प्रतिष्ठान, दिल्ली । 
सर्वदर्शनसड्‌.ग्रह, माधवाचाय, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी । 


साड-ख्यकारिका, इश्वरकृष्ण, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी । 
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